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ڪمپيروٽر آپريٽر: وشن لال مڪواڻا 


ڪينجهر جو هيءَ پرچو, اُن جي هيت سال ۾ پهريون قدم آهي. پنجن 
سالي جو سفر مڪمل ٿيڻ تي, اسان کي اسان جي پڙهندڙن کي توڙي 
سنڌي ادب جي سمورن مهربان دوستن کي ڪيڏي ند سرهائي ٿيندي هوندي 
۽ ٿئي ٿي جو ڪينجهر, ڏاڍاين, اٹانگين ۽ ڏکين حالت ۾ بہ وقت سر 
نڪرندو رهيو ۽ سسيءَ ۾ ساھ هئڻ تائين, اُن جي عمل کي جاري رکبو, 
اهو نين سال جو اسان جو اوهان سان پهريون وَچن آهي. 

سنڌي ساهت گهر طرفان ن رڳو ڪينجهر تي ڌيان ڏنو ويو آهي پر 
اداري طرفان ٻين ڪتابن جي اشاعت ڏانهن بہ ڌيان ڏنو ويو آهي ۽ ويجهڙائي 
۾ اداري طرفان ڪيترائي شاندار ڪتاب پڌرا ٿيا آهي ۽ اُهو سلسلو جاري 
آهي. اُميد اٿئون ت اسان سنڌي ادب کي بهتريس ۽ معياري ڪتاب ڏيڻ ۾ 
 .‏ مياب وينداسين.“ 

اُن سلسلي پر اَسان پنهنجي لائق پڙهندڙن جي راءِ جو ب سدائين خيال 
رکيو آهي ۽ اآسزن وري بہ کيت پنهنجي نيڪ رايى ۽ مشورن موڪلڻ جي 
گذارش ٿا ڪريون, جس جي روشنيءَ ۾ اسيت نہ رڳو ڪينجهر کي اڃا وڌيڪ 
معڀاري بنائينداسين پر ڪتابسى جي ڇپائيءَ, لي آؤٽ ڏاتهس ب ڌيان 
ڏيندا سي . اُن سلسلي ۾ وڌيڪ گذارش ت اداري طرفان ڪتابى جي ڇپائيءَ 
لاءِ هڪڙي جامع رٿا تيار ڪئي وئي آهي, جيڪي اديب, ليکڪ دوست 
پنهنجا ڪتاب, اسان جي اداري طرفان ڇپائڻ چاهت, اُهي اسان سان رابطو 
ڪن. 


حيدرآباد, سنڌ, ]ء٤‏ 
۱44 ناز سنائي 
۱ا؟- د سمبير جج . 
آفيس بر ۱#- شيلٽر ڪنٿ شاڀنگ مال, ڪينٽومينٽ- حيدرآباد, سنڌ. 
فون قبر: 784350 


صنح ستان هو همڪنتڙ اح<بي ستارو 
ارون ٿَي راءِ 1405 1111011801 


[ هر سال ٻئي عالٰي ادبي منظر نامي تي ڪو اهڙو ليکڪ تروار ٿئي ٿو, 
جنهن جو تعلق برصغير خاص ڪري هندستان سان هوندو آهي. ڏه ٻارنهن سال 
اڳ سلہمان رشدي پنهنجي ناول (1]111[8161۱) )101101118[1٤8‏ سان وڏو نالو ۽ 
پئسبو ڪمايو پوءِ وري هڪ ٻئي ناول ع680 100) 116 جي ليکڪا بپنسي 
سڌاوا جو وارو آيو. چند سال اڳ وڪرمہ سيٺ جي طويل ناول 1503 11]80[6ا5 
جي ڌوم متي. انهيءَ ڪتاب جي زبردست وڪري ثابت ڪيو ت هي ملٽي ميڊيا ۽ 
3-1 1) واري دور ۾ ب اڃا ماڻهو ڪتاب, سي ب طريل پڙهڻ جو شوق رکن 
ٿا. هن سال عالي ادبي منظر نامي تي جنهيس ناول ۽ ان جي ليکڪ جو بول بالا 
آهي. سا آهي هندستان جي ڏکڻ, اوله واري رياست ڪيرالا جي رهواسڻ محترمہ 
آرون ڌتي جو. 'اء سالا ليکڪا جو پهريون ناول 1111188 [[81118 01 3008) 42 
هن سال جي شروع ۾ ڇٻيو آهي ۽ ان جو رڪارڊ وڪرو ٿي رهيو آهي. ليکڪا هن 
کان اڳ صرف بِس ٿن فلمن جا اسڪرين ڀلي لکيا آهن. 
هن ناول ۾ خانداني ناتي, ذات ڀات جي ورهاست ۽ سماجي حد بندين جو 
ورنى آهي. ناول جي ٻوليءَ کي قام گهڅرو ساراهيو ٻيو وڃي. ناول جي شروعات 
هڪ 4 سال نينگري صوفي مال جي تدفيت سنان ٿئي ٿي٫,‏ جيڪا ٻڏي مئي آهي۔ 
نينگر جي بس جاڙن سؤٿن ۽ انهن جي ماءُ کي ڏاڍي الناڪ فوني انهيءَ موت جو 
ذميوار قرار ڏنو وڃي ٿو .انهيءَ سانحي جي ڪري ڇوڪرو ايسٿا ڳالهائڻ بند ڪريو 
ڇڏي, ۽ ڇوڪري راحيل احساسات کان عاري بَنجيو وڃي. نيوز ويڪ جي ٣؟‏ 
جون ٣۱44ع‏ واري شماري ۾ ليکڪا جو انترويو شايع ڪيو ويو آهي. انٽروبو 
.گي 15 ۽ وڀوتي پيل 18061 110111141" ورتو آهي. 
هتي انٽرويو جو ترجمو پيش ڪجي ٿو تہ جيس اُن انٽرويو ذريعي هي اڀرندڙ ليکڪا 


کي سمجهي سگهجي- (مترجم)] 
ماهوار ڪينجهر ٣‏ 


انڌر ويو: 
نيوز ويڪ: ناول جي جنهن فوني پذيرائي ٿي آهي, اوهانکي ان جي ڪهڙي رڂ 
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حيران ڪيو آهي؟ 

سڄِي پذيرائي ئي اچرج جوڳي آهي. سڀ کان وڌيڪ حيران ڪندڙ امر اهو آهي 
تہ هڪ اڄاتل شخص ڪنهن اهڙي جڳه متعلق لکي, جا ڪافي ماڻهس ند ُ 
سُڻي هجي, پر پوءِ ب اهڙا ذريعا موجود آهن, جنهن وسيلي هي ڪتاب اهو 
سفر ڪري سگهيو آهي. منهنجو مقصد آئون ڪا آرنولڊ شيوارنگرڊ (هالي 
ووڊ جي مار ڌاڙ ۽ ٿرلر فلمن جو مقبول هيرو) تہ آهيان. 


: تون نہ صرف آرڪيتيڪٽ آهاون پر فلمون ہ ٺاهي چڪي آهين, آخر ڪهڙي 


ڳالھ اهو ناول لکرايو؟ 


راء: مون آرڪيتيڪچر پڙهيو ضرور آهي پر گهر ڪون ٺاهييا آهي. فلمن واري 


ن و: 


شعبي واقعي منهنجي صلاحيائ کي وڌايو ويجهايو آهي., پر فلمن ۾ ڪم 
ڪرڻ هڪ وڏو صبر آزما تجربو آهي. ماڻهو کي ڪيمرا مئان, اداڪارن ۽ 
پرڊيوسرن سان وڏي مٿا ماري ڪرڻي ٿي پوي. آئون ت: هيڪلو رهڻ ۽ مڪمل 
ظابطو رکڻ جي اڇا ٿي رکان, جيڪا ڳاله فلمي ماحول ۾ ميسر ن هئي. هن 
ڪتاب کي پنهنجي منشا موجب لکڻ جو مرحلو ساڍا چار سال هلڀو آهي. 
پوءِ ب اهو مڪمل طرح منهنجو آهي. 

ڇا بين ليکڪي ب متاثر ڪيو اأآئو؟ 


راءِ: ماڻهو اهو ڄاڻڻ لاءِ تہ هن ڪتاب جو پس منظر ڇا آهي؟ ڪافي هٿوراڻيون پيا 


و؛ 


ڪلاسيڪل ناچ ڪٿا ڪلي- اُهو ناچ ڪيرالا جي مندرن ۾ منعقد ڪيو ويندو 
آهي. هندستاني انهن قصص ۽ ڪهاڻيت ساڻ وڌن ٿا, جيڪي زباني روايت 
وسيلي انهن کي منتقل ڪيون وڃي ٿيون ۽ آهي ڪتابن ۾ موجود نہ هونديون 
آهن. عامر طور ڪتاب مان اهو معلوم ٿيندو آهي تہ هيء آڳو آهي ۽ هي 
پڇاڙي آهي, منهنجي ڪتاب جو تصر ئي اور آهي. ڪتاب جي مه ۾ 
اختتامہ ڏنل آهي, هيءَ گولائي نوع جو قصو آهي جيڪو اوهانجي چوڦير 
موجود آهي. : 

ڇا ڪتاب جي ڊانچي تي اوهانجي آرڪيٽيڪٽ هئڻ وارو پس منظر اثر انداز 





نڪ 


ماهوار ڪينجهر 


ٿيو آهي؟ 

.يم هن ڪا آرڪيٽيڪچر جو هڪ فونو آهي. ان کي 
واضح ڪرڻ جو هڪ ئي طريقو اهو آهي تہ ان کي ڪنهن عمارت جي تهن ۾ 
ڊزائي تيار ڪرڻ سائ ڀيتجي. شروع ۾ مون وٽ صرف هڪ تصور ذهن ۾ 
موجود هو ۽ پوءِ مون تصور مان ڪهاڻيءَ کي ڦهلايو آهي. 

ن و: ڇا ڪنهن ان کي فلہ بنائڻ جي آڇ ڪئي آهي؟ 

راءِ: هائو. پر أئان ڪرڻ تي منهنجي دل نڻي چئي. اصل ۾ ڪتاب ۾ جنهن فوني 
اونداهين, ادراڪ ۽ اندروني احوال کي چٽيو ويو آهي, تهڙي فوني فلہ ۾ 
ڏيکارڻ مڪ ڪونهي. سو ٺهندڙ فلہ بي سَري هوندي. 

ن و: جيڪڏهي لکڻ ئي اُرهان لاءِ وڏي شيءِ هو ت پوءِ اوهان آرڪيٽيڪچر ڇا لاءِ 

راءِ: عملي ضرورت تحت ائبن ڪرڻو پئجي ويو. جتي آئون نڀپجي آهيان, اُها جاءِ مون 

لاءِ دهشتناڪ هئي ۽ صوز اُتان جلد از جلد فرار ٿيڻ پئي گُهريو. مون کي 

اقتصادي طرح آزاد ٿيڻو هو, ڇو ت انهيءَ سان ئي هندستاني عورت پنهنجي 
انفراديت قائہم رکي ٿي سگهي. سو جنهن ڳالهہ جي صون وٿ اهميت هئي, 
سا هئي تت ڪيئس ب ڪري آئون پنهنجي ڪهاڻي واري ٿيان. انهيءَ لاءِ ضروري 
هو تہ آئئن ڪو پروقيشنل ڪورس ڪريان. آئون ڊرائنگ ۾ تہ پڙهيس پر 
حسابس ۾ ڪچي هيس. ياد رهي تہ ڪاليج جي ٻئي سال دوران ئي مون کي 
گهر ڇڏڻو پيو. 

ن و: چيو وڃي ٿو تہ توهان غپر روايتي زندگي گذاري آهي؟ 

راءِ: منهنجي نظر ۾ فيمينسٽ (16101115) اها عورت آهي جيڪا سماج ۾ 
پنهنجي حيشيت معن ڪرڻ لاءِ ڳالهہ ٻولهہ ڪري سگهي ۽ پنهنجي ليکي 
فيصلا ڪري سگهي ۽ انهن لاءِ هوءَ پاڻ ئي ذميوار هجي. ٻين لفظن ۾ جڏهن 
ڪنهس کي جنسي طرح راست باز نہ سمجهيو وڃي ڇو ت جڏهي مائتس جي 
مرضيءَ سان شادي نہ ڪئي هجي ۽ سڙس جي مار پيل هجي, تڏهن بغاوت 
جو جڏبو پيدا ٿئي ٿو 


ن و: ڇا عورتن لاءِ هاڻي هندستان ۾ حالتون بدلٰي رهيون آهن ڪي نِ؟ 





ماهوار ڪينجهار ٰ 4 


راءِ: هائو. پر هندستان ۾ شيون مختلف سطحى تي مختلف فوني عمل ۾ اچن 
ٿيون. ڪس سطحس ۾ر اهي بدليون آهن ت ڪن جايس تي حالتون اهي ئي 
ساڳيون آهن. تازو شاديءَ جي حوالي سان هڪ سروي ڪرايو ويو. جنهن مان 
هڪ نتيجو اهو اخذ ڪيو ويو آهي ت, . 4 سيڪڙو مرد پنهنجي شاديءَ مان 
خوش هئا پر . 4 سڀڪڙو عورتون اُرهيون هيون. مرد کي جيڪا شي مطمئن 
بنائي ٿي. سا وري مون کي ايذائي ٿي. 

ن و: هندستان هي سال پنهنجو . 0 هون جنم ڏينهن ملهائي رهيو آهي. تهذيبي 

راءِ: اسان انهيءَ جنم ڏ ۾ خاص اعتبار نہ ٿا رکون. هندستان هڪ قديم ملڪ 
آهي. اهو انگريزن جي والار کان ب اڳ .قرعہ ارض تي موجود هو. بهرحال 
زخم ڀرجڻ پر وقت تہ لڳندو آهي ۽ اهو مرحلو شروع ٿي چڪو آهي. مون 
وارو ڪتاب اڄ کان ٣.‏ سال اڳ لکڻ ممڪن نہ هو. پر هاڻي اهو مُڪڱ ٿيو 
آهي. 

ن و: آئين ڇو ٿيو آهي؟ 

راءِ: جڏهن ارهان غير ملڪي تسلط هيٺ هڪ عرصو گذاريندا آهيو ۽ جڏهن اها 
سامراجي طاقت اوهان کي آزاد ڪندي آهي ت ان سمي اوهان جو ڪلچر 
ڪافي ڀڄ ڊاهہ جو شڪار هوندو آهي. اوهان عزت نفس جي جڏذيس کان عاري 
هوندا آهيو ۽ تنقيد تي پيا ٽهندا آهيون. هڻي اسان ڪافي پراعتماد ۽ پراميد 
آهيون. منهنجو ڪتاب ڪافي حد تائين تنقيدي ڪتاب آهي, سو سڅت رد 
عمل جو سبب د بنيو آهي, جيڪو هوند . ۱ سال اڳ پڀيدا ٿئي ها. 

ن و: هندستان ۾ ڪهڙو رد عمل ٿيو آهي؟ 

راءِ: ڪافي منجهيل نوع جو آهي. پر ان هفتت ۾ ڪتاب جا پنج ايډيشس ڇپجي 
ڇڪا آهن. 

ن و: ڇا ٻيو ناول لکڻ جو ارادو آهي؟ 

راءِ:٬مصون‏ کي ڪائي خبر نہ آهي تڊ آئون مسستقبل ۾ ڇا ئي ڪرڻ گهران. اڳ ۾ 
معلوم نہ هئم ۽ نہ ئي معلوم ڪرڻ جي خواهشمند آهيان. 


مبئَ 


ُ ماهوار ڪينجهر 


آسہي زصببننيءَ لا اس سان لحکيل 
ڊاڪٽتر عزيز تالپر 


نالو ”آسي زميني" الاهي وڻت کان ٻِڌندو پئي آيس. پڙهندو پئي آيس. 
ذهن ۾ سندس هڪ زبردست تصور اڀريو. هونئى ماسي آسي اسان جي ڳوٺ ۾ 
هڪ خطرناڪ, کڙپيل ۽ باڊي بلڊر مائي آهي. ان جي ڪري, ٻيو٬ًتہ‏ زميني معنيٰ 
سڄِي زميت تي پکڑڙيل هڪڙي تفصيلي شيء" اُن ڪري, مون آسي زمينيءَ جو قد 
ڪاٺ گوگو ۽ ڀولو پهلوان وارو سمجهيو هو. پر هڪ دفعي ٽنڊو محمد ڂان جي 
سنڌي ادبي سنگت پاران ڪوٺايل مشاعري ۾ ٻِڌليو ويو تہ آآسي زميني آيو آهي. 
غور سان ڏئوسين, ڏسڻ ۾ ڪود آيو. ننڊڙن اکرن کي, پڙهڻ وأرو شيشو لڳائي 
ڏو سين تہ زبردست مسڪراهٽ سان خوبصورت چهريٰ وارو, هڪ فرسٽ ڪلاس 
شاعر ڏسڻ ۾ اچي ويو. سائين زيب ڀتيتہ ويجهي واري عينڪ کيسي ۾ وجهي/ 
پري واري عينڪ لڳائي خوب ديدار ڪندو رهيو. جڏهي ت اسيت ٻيا بي عينڪيا 
ماڻهو, آکيون چنجهيون ڪري, مس مس کيس فوڪس ڪري پئي سگهياسزٳت. 
هيڏي وڏي شاعر جو هيڏو مختصر وجود! کيس جيڪڏهي ويڙهجي تہ جارجٽ جي 
پوتيءَ وانگر ڇلي مان مٽي وڃي- وزن ۾ زماٳت جي آسيءَ کي تہ آسمان جو ڪبوتر 
ئي ماري وڃي! ؛ 
دانگي ملي هئي. اُتي سندس مئي ۽ شيريسى طبيعت ۽ سڀاه سندس لاءِ منهنجي 
من ۾ کوڙ ساري جاءِ ٺاهي ورتي هئي. 

سندس مختصر وجود جو جواب سندس ئي شاعريءَ مان ملي ويم: 

ڪانئر تقد ڪڇن, ننڊ وڏائيءَ تى نت أً 
ڊهيو جلد وڃن, ڍگها پاڇا شام جا. 

واقعي ننڊ وڏائيءَ ۾ ڪجهہ ب ڪونهي. اهي شام ڄا ڊگها پاڇا, جيڪي 

جلد ڊهي وڃن, تنهن کان هي, صبح جي ڪرڻي جي وجود جهڙو شناضين ڪيڌو ند 
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بهتر آهي, جو پنهنجي شاعريءَ جي روشنيءَ سان زميت منور پيو ڪرى. _ِ 
هڪ ٻي ڳالھ تہ تيل جا اگ سرڪار چاڙهي ڇڏيا, کنڊ جا اگه سُگر ملن 
چاڙهي ڇڏيا, سيسينٽ جو اگهہ زيل پاڪ چاڙهي ڇڏيو, بابره جو اگهہ ش٬خ‏ 
الهيان چاڙهي ڇڏيو, اسيمبليءَ + ير چيا يت نواز شريف چاڙهي ڇڏير, ڀاڻ ۽ 
بر جو اگ واپارين چاڙهي ڇڏيو. آهي ن أئي! پر سرمي جو اگهہ آسي زميني 
چاڙهي ڇڏيو! جيڏي مهل ڏسِ؛, ٻنهي أكيت ۾ سرمي جون ڏويون ٻيون اُٿس. 
سرمي- داني, اصل ورهہ ۾ پيئي اُٿس! اٿندي وهندي ڪانيءَ جي گس گسان لڳي 
پئي اٿس! سرمي داني ڪاد ٿي. ناس جي دٻلي ٿي. اصل ساهُ کان پري نھو 
ڪريس! ڄڻ جبل طور کي الله سائين ساڙيو ئي هن جي اكٻي لاءِ هو=- ۽ حضرت 
موسيٰ کي الله سائينءَ جي ديدار جو رهچتو ب هن شخص سرمي ڪاڻ ئي ڏياريو 
هو! 
سندس هڪ نظم آهي: 
ليڪى شايد سنگت ڀاران ساڳي ريت نڀائي ويندي: 
مئي کان پوءِ ٻن منٿس لاءِ مون لئہ ڀي خاموشي ٿينذي. 
منهنجيٰ خيال ۾ سندس سُرمائي شوق جي بنسبت اهو نظم هيئن هئڻ 
گهرچي ها: 
مئي پڄاڻان ٻنهي اکيت ۾ سرمي سلائي. گهمائي ويندي۔ 
بهرحال آسيءَ جي اك ۾ سدائي زندگي ۽ اميد جي چمڪ هوندي آهي, 
پيار: پابرهھ ۽ پنهنجائپ ملندي آهي. ڇ 
سندس اکڙيس کي سندس شاعريءَ ۾ هيئن چئون ٿا: 
گوريلى جي جوڙي وانگر, هي جا ٻيئي نيڻ لڳس ٿا, 
ساعت جي حصي ۾ جيڪي, شهزورن کي مات ڏيس ٿا. 
هاڻي اچون ٿا آسيءَ جي عشق تي: 
شاه سائيء فرمايو آهي تہ؛ 
گولا جي گولس جا, تن جو ئي غلام, 
ت نانگا تنهنجو نام, لکجي لاهوتيت ۾. 
کو پاڻ واري بادشاه يار بہ راڻيءَ ڇڏي وڃي گولي سان عشق ڪيو! 
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بنهجي ڪتاب جي مهاڳ ۾ اشراف, الف کان بي تائيت, سڄي ماجرا ٻِڌائي آهي, 
اصل اڳڙي ڪانہ ڇڏي آهيس جو ڪٿي ڍڪجيس! عشق جي معاملي ۾ اصل. سچو 
پچو ٻروچ ٿي ڏيکاريو آهيس. تادر بخش ڪنل جا تہ ريڪارڊ ٽٽي ويا, .9 تن 
لوط ب حيران آهي! 
حمل فقير بہ ٻروچ هو, چيو هئس “تہ- 
پريان جي پار کان جي ڪُتي اچي ڪاري, 
ت اسبتن سڀ لغاري, قربان انهي ڪُتيءَ تان. 
0 سي ٣؟٬ټي‏ 
فرمائيي ٿو ‬ 
ٰ ٻانهني منجهہ ٻروچ جي, ساھ ڏيان سؤکو. 
ٻروچ جي ٻانهن ڪان ٿي, ياسيت سڳوري ٿي/ ٻِيو ڇا؟ معنيٰ هيڏانهن پڙهم “ 
تہ هوڏانهني مڙس رئي- وري چئي آٿثو: ٰ 
پنهل! تنهنجو وو! 
”.ند ير مونکي سج لهي ويو! 
هي ٻيو ٻيرو ڳولي. ڪچي تي, پنهل ويو پڪي سان- سو سج ن لهندو ت 
ٻيو ڇا ٿيندو؟ بهرحال اهو عشق ئي هو, جنهن آسيءَ جهڙي مسڪڙن ماڻ َ کي 
شاعريءَ جي بلند آسمان تي پڄايو, ۽ زندگيءَ جي مشڪلاتس سان ويڙهاند کارائي, 
سڄي انسانذات ۽ خاص ڪري مسڪبه پورهيت سنڌي ماڻهوءِ كي, دڳ لاءِ واٽ 
ڏسيندڙ وهائو تارو بنايو. 
آءٌ تہ گڏجي ڳوليون, 
هوءَ وڃايل واٽ- 
ڪائي ڏيئي لاٽ, 
ٻاريو ڪنهن آدرش جي. 
آسي: آدرشس جو شاعر آهي. سندس مجموعو هونئن تہ سڄو سون آهي, 
پر مونکي سندس ڪجه شعرن صفا نهوڙي وڌو آهي- ۽ زميني هوتدي ب مُونکي ٍ 
آسمان جيڏو بلند ٿو لڳي. مثلاً ڌارين جي يلغار خلاف سنڌيسن كيٴچيلينج ڪندي 
چئي ٿو: ْ‬ 
ڏاهر ٿيندو ڪير..ِ.. ۔ 
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تنهنجي . سوچِ سري کاڌي آ, 
نتو شاهد آهي تو جان. 
ِ‫ نهن ۾ ڌوڙ گهش پاتي آ. 
آسيءَ جهڙا قام گهٿٽ شاعر آهن, جن دشمان کي پُنهنجي ڌرتيءَ جي سون 
ورني تاريخ جي ورقى جون لپاٽون هنيرُن هجن. 
پا ذهني طرح پرولتاري طبقي سان ڪڇڏي ن, محبت رکي ٿو سندس هڪ 
آزاد نظم آهيٰ ”چمي" : 
منهنجي سامهون 
يار جا ڳل 
محبوب جا چپ 
زاهد جي بيشاني 
۽ پورهيت جا هٿ هئا 
(مونکي صرف هڪ چمي ڏيئڻي هئي 
مون 
6 بُوُ 
پورهيت جي ٻنهي هئي کي 
مقدش ڪتاب جيان کولي 
مئس پنهنجون اکيون 
آسي محبوب جي چين ڳلن, فازيءَ جي نراڙ, سڀ کان وڌيڪ اهميت 
پورهيت جي لن وارن, پگهر ڃو پورهيو ڪندڙ هٿى کي ڏني آهي- ۽ کيس چميو 
اُٿس. مون کان ڪير پڇي ت ڇا کي چمندين؟ آٌ چوندس: آسيءَ جي انهيءَ زبردست 


”سوچ ۽ لکڻ واري قلم جي نوڪ کي چمندس. 
ٴ9ٴَ 
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ٻڀو سندس هڪ غزل جي آخري بند ب ڏاڍو موهيو-چئي ٿو: 


سنا سهڻيءَ جان ٻڏڻ آهي لڳِي, 


قوم ساري آ. پريشان, وائڙي- 
شهر ۾ر گم ٿي ويل ڇوڪر جيان.. 
زماني وارن پنهنجس ۽ پراون جي اذيتن سهڻ کانپوءِ, چئي ٿو: 
پنهنجي گهر کي ڪز ب ڊاهيندو ن آ 
منهنجي دل جا ڇو ٿا هنيس ڀورا ڪيوا 
دل 7 ٿيڻ کانپوءِ چئي آٿو: 
تنهن کانپوءِ ئي تہ ڪو آسي سڏيو. 
آسيءَ جا سڀ بيت, نظم, وايون, ٽيڙو, آزاد ۽ نشري نظم سڀ جا سڀ, 
.يڪو ۽ يرا آهي. آنڀوءَ جا ڪچپڪا داڻا آهن, ۽ ڪچومبڙا آهن. انهن جي 
دل ۾ لهي وڃڻ, وڻي وڃڻ واري ڪيفيت ۽ سندن فرسٽ ڪلاس هيئت ۽ بيهڪ, 
لفظى جي چونڊ, ٻوليءَ جي سُهڻائي- ڇا ڇا چوان, مون وٽ سچ ت هن شاعر جي 
شاعريءَ جي لازواليت ۽ خوبات بيان ڪرڻ لاءِ لفظ ڪونهن: 
آهٌِ سندس مجموعو پڙهي وائڙو ۽ موڳو ٿي پيو آهيان. مونکي ٿورڙو وقت 
مليل آهي, ٴڇا ڇا لکان, ڇا ڇا ڇچران, ان جي جواب ۾ آسيءَ جو ئي هڪ ٽيڙو 
آهي: 
شيون الاهي, 
هٿ ۾ هڪڙي پاؤلي, 
الڪ توائي! 
(سنڌي ادبي سنگت, ميرپور بٺوري پاران 4؟-جنوري 
.ع تي آسي زمينيءَ جي شعري مجموعي ”مڃتا جي رج 
۾ر" جي مهورت جي موقعي تي پڙهيل.) 


اووڙي 
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نحبيءَ ڪناراي, ون هي ضينان 


شاصو سوچي ٿو 
(ايارَ ڪل هي شعري مجمو عٍي ”طح: هي نم يڄاٹي آ" ني نٺائو) 


پااسبن جوڻيجو 


اسان جڏهي هي ڌرتيءَ تي پنهنجي هجڻ کي محسوس ڪيو هر, ت ان 
پنهنجي هجڻ جي احساس اسان کي ٻين ڪيترن ئي شيت جي هجخ جو ب احساس 
ڏياريو هو. اسان کي پهاڙن جي اوچائي, نديي جي وهڪري جي تيزي, باهہ جي 
گرميءَ ۽ خود پنهنجي زندگيءَ مان محسوس ٿيو ت ڪئئي ن ڪي دبوتا ۽ ديويون 
آهن. ڪئئي نہ ڪئئي ڀڳوان آهن ۽ چورو پورو يقت آهي تہ اسان تي نظر رکڻ لاءِ 
”خدا" بہ آهي. اسان کي انهن ڳالهيت پريشان ڪري ڇڏيو ۽ اسان ان پر ۾ رهڻ 
لڳاسون ت اسان انهي لاءِ آخر ڇا ٿا ڪري سگهون؟ اسان انهن جي ڏمر ۽ ڪاوڙ 
کان بچي ڪيئى ٿا سگهون؟ اسان هان کي ڪهڙو خراج پيش ڪري ٿا سگهون؟ پوءِ 
اسان ان خيال کان پنهنجي گهرن جي ڀتيت تي (جيڪي پهاڙن جون چرون هيون) 
مصوري ڪئي سبت, بت تراشي ڪٿي سين ۽ ڪوشش ڪئي سب تہ ديويس ۽ 
ديوتائي جون خوبصورت تشبيهون گهڙي كين راضي ۽ خوش ڪيرن. جيئن سندن 
ڏمر کان بچن رهون. پوءِ اسان موسڀتيءَ جا سُر ڳولهڻ ۾ ڪامياب ٿي وياسٳت. 
انهن ۾ ايڌو ميثاج ۽ آهنگ پيدا ڪرڻ ۾ جنبي وياسبت, جو اسان کي محسوس 
ٿيو تہ ڀڳوان اسان کان راضي آهي ۽ اسان تي مهربان آهي: ۽ پوءِ اسان شاعري 
ڪرڻ لڳاس۽ڻ تہ جيځي ”خدا پاڪ" جي تعريف سهخشس ۽ سئى لفظس سان بيان 
ڪري سگهون. اسان ”خدا" " جي مدح سرائي ايڏي تہ سچائي سان ڪئي سؤن جو 
خدا" ' سان کان خوش ٿي ويو. هُن زمين کي اسان لك ويڪرو ڪري ڇڏيو ۽ 
پنهنجي فطري حسٍ سان سالامال ڪري ڇڏيو. زمين جي هر شئي حسيت هئي, 
سواءِ اسان جي- پوءِ اسان وري خدا جي معتبري بيان ڪري کانئس پنهنجي لن 
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حسن گهريو سڙن. الئه سائين راضي ٿي ويو ۽ پنهنجي حسس مان ٿوري ذري اسان کي 
ڏنائين ۽ اسانجي تشبيهہ ۾ نکار پيدا ٿي پيو. پوءِ چيائين تہ ”مان اوهانجي دليت ۾ 
رهان ٿو, توهانجي شبيه منهنجي محبوب جهڙي آهي, مونکي اگر ڳولهڻو هجيو ۽ 
خوش ڪرڻو هجيو ت ماڻهن کي خوش ڪيو." اسان ماڻهن جي خوشيءَ ۾ خوش 
وڻ مٿٿان ڪري آهي. ماڻهو ان ڏانهن ويا ۽ ان کي لاهي آيا جڏهي هو واپس آيا تہ 
هو زخمي هئا. سندن جسمين مان رت وهي رهيو هو. پوءِ شاعرن انهسن تي ڪلام 

تہ ”عاشقق, ائبن هاڻي ٿيندو رهندو. اُن عشق کي لاهڻ لئہ, ماڻڻ ُہ, اسان 
کي پاڻ زخميٰ ڪرڻو پوندو جو مجبور آهيون ان آڏو' '. ائين اسان کي زندگي ملي 
ائين اسان کي ديوتا ۽ خدا مليا. اثات اسان ذى ڳولهي لڌاسيت ۽ اثيت اُسان شاعرن 
خدا کي راضي ڪري دنيا کي حسس ۽ جمال وئي ڏنو سوي. ۽ پوءِ خدا پاڻ ئي 
امتحان وئڻ لئہ عشق جو جڏذبو پيدا ڪيو. جيڪو ٻٻر تي ڪريو هو. اسان فنڪار 
ڪيڏا نہ خوشنصييب آهيون! اسان لئہ حمس پيدا ڪيو ويو. اسان پوءِ پنهنجي 
محبويس جا مجسما ۽ انهن جون دل آويز شبيهون ٺاهي كيت خوش ڪرڻ لڳاسٳت. 
اسان انهن کي مطمئن ۽ مسرور.رکڻ لاءِ سرن ۽ آواز کي جاڳائي رکيو سيت ۽ اسان 
شاعرن پنهنجي محبوبائس جي ناز ۽ ادائي تي ب لکڻ لڳاسوت پر ايتري دير ۾ اسان 
لئ ذميواريون وڌي چڪيون هيون. اسناکي پنهنجي محبربائ لاءِ ب لکڻو هو پر ان 
سان گڏوگڏ ٻين شب تي بہ لکڻو هو. عشق تي, ڏک تي, پاڻ تي يت تي, عاشقى 
تي, ماڻهس تي ايتريقدر جو ماڻهن جي اندر جي لڪل احساسس تي پڻ ۽ انهن 
سڀني شيت تي لکڻ لاءِ ضروري هو تہ شاعر واقعس کي, حالان کي ۽ جذبس کي پاڻ 
تي ائين طاري ڪري ڇڏي. جو اُهي توڙي جو ٻين سان لاڳو ٿيا هجن, پر ان جو ڏک . 
شاعر جي دل ۾ پلجي رهيو هجي. ان ڪري شاعري ڪرڻ ۽ شاعر هجڻ جو مطلب 
اهو ناهي تہ صوف جي وڻ جي ڇانو هيٺنان سمهي ننڊ ڪرڻي آهي پر اهو ت ائبب 
آهي ڄڻ ٿوهرن جو لابارو ڪري ۽ لاباري کانپوءِ وهنجي اچجي. شاعريءَ جي نليق 
دوران شاعر آئين بيچبت رهندو آهي ڄڻ لابارو ڪندو' هجي ۽ جڎڏهن تخليقيٰ عمل 
کانپوءِ ڪوتا هن جي آڏو مڪمل پئي هوندي آهي تہ شاعر أئي محسوس ڪندو 
آهي ڄڻ ٿڌيءَ نديءَ ۾ وهنجي رهيو هجي. 
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اسان جي ديس ۾ تہ سچ پچ نڎيون نديون وهن يون جس جي.ڪنڌيس تي 
لڏندڙ وڻ ائين لڳندا آهى ڄڻ فرشتا آسمان تي پرواز ڪندا هجي. انهن نديس مان 
هڪڙيءَ نديءَ جي ڪناري وش جي ان لوڏ هينيان هڪڙو شاعر ڀر وارا ۽ پنهنجا َ 
درد کڻي چهل قدمي ڪندو آهي- ۽ ڪڏهن ڪڏهب نديءَ ڏانهن ڏسي هلڪي کل 
کلي وئندو آهي. ڇو ت ان نديءَ جهڙيون نديون تہ سندس من ۾ر ڪيس ٿيون وهن!! 
ان نديءَ جي ڪناري آباد شهر سکر جي ان شاعر کان آگر نالو پڇِبو ت, جواب ۾ 
چوندو ”اياز گل" - ۽ ان اياز گل توهان لئہ گهڻو لکيو آهي. توهان جي محبت تي 
لکيو آهي. توهانجي ٽهڪي تي لکيو آهي. توهان جي عبادتس تي لکيو آهي. 
'توهان جي ڀوڳنائن تي لکيو آهي- ۽ هن جيڪو ڪجه لکيو آهي ان کي نالو ڏنو 
.ڏگ ڄا ؟.” 

الائي ڇو ان کي چاهيندي ب سمجهائي ن٬ٿو‏ سگهجي, لفظ ئيٰ ن ٿا ملس!! 
ڏک ڪيس ٿيندو آهي؟ كھ 

ڳاڙهي رنگ جي ڪنهي پراڻي عمارت جي روشندان ۾ وينل زخمي ڪبوتر 
جيان ٿيندو آهي, شايد ان ڪبوتر جهڙو وجود شايد اياز گل جي مس ۾ ب آهي, جو 
الائي ڪيترن دکن جي ڪٿائي جا باب لکي ويو آهي ڪاري مس سان اچس ڀا 
مٿان. دل جڏهي جران ٿيندي آهي ۽ جڏهى اک جران ٿيندي آهي. تڏهس دل کي 
.يي جي ڇڻ جو مس ڇو سو محسوس ٿيندو آهي ۽ اک ڪنڊي تي وبدل 
آهي؟ ٴنہ!! ها پر شاعر سوچيندا آهن. اياز گل بہ سوچيو آهي ۽ ان سوچڻ ۽ لکڻ 
جي چڪر ۾ جيڪا دک جي ڀاونائى کي پلئہ پئي ٿي اها٬تہ‏ دائمي رهغي آهي 
ڪڏهن ن كتڻي آهي. دليون تہ جوان ٿينديون رهن ٿيون, ٿينديون رهنديون. اكٳت کير 
ڪير کي جهليندو ت ڀنڀوريس جي پرن جا ونگ نہ ڳڻبن. اُهي تہ ڳڻبن ٿيون. 
ڳڻينديون رهنديون. ۽ شاعر انهن سڀني تي لکندا رهندا. جيڪي اوهانجي مس مم 
آهي. جيڪي سندن من ۾ آهي. ڪبوتر جي زخم جهڙو. 

بسنت رُت ۾ بہ پيسلاڻ ٿي ويو آهي, 
هو شخص عشق جو اهڃاڻ نيو ويو آهي. 
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توکي جهڙو حال وڻي ٿو تهڙو حال ڪجانءِ,. 
ها! ليڪ او منهنجا جيون ثورو خيال ڪجانءِ. 
ْ 
اسان جا اچ مون! 
جو پنهنجي پر ۾ر کڻي معجہارزا هلڻ ڄاڻي. 
لب 
هوريان هوريان هن کان دور هليو وجسيس.و, 
سورن جو سابان ضررري آ پيارا. 
. , 
ياد ناهي ڪنڻي وڃڑۇايا سي 
هلندي هلندي ها يار جا رستا. 
هي شعر ان منزل جا مائيل سٽون آهي. جتي شايد دکن جي پڄاڻي ٿڀندي 
هجي. اياز گل جي شاعري پڙهندي أئيت محسوس ٿيندو آهي, ڄڻ ڪُوئي نوجوان ٿر 
مان سفر ڪندو وڃي رهيو هجي اڳتي واري اڏامي رهي هجي. اُن نوجوان جي 
ڏاڙهي وڌيل هجي. جس سلياتي سان سبيل ڪپڙن صٿان ميراڻ جو هلڪو تهہ ۽ 
ڳچيءَ ۾ ڪارو أئين وڇڻ مائل هجيس جو / هڪڙي پاسي گهڻو لڙڪي رهيو هجي. 
- ايستائين جو واريءَ تي گهلبو هلي ۽ اهو نوجوان ڪنهن گرجا ۾ ساهي كڻڻ لاءِ ان 
جي اوچي ٺله کي تيڪ ڏيئي ويهي رهي ۽ ڀرين جي ياد ۾ ڪجه جهونگاري ۽ ان 
جي جهرنگار ان گرجا جي وشال چت سان تڪرائجي پڙاڏا ڪري شايد ثٿ, هيئن 
سمجهہ ۾ اچي: 
گهنڊ ٿا دل.جي گرجا جا وڄندا رهن, 
ياد پارا اچ كگڪڀت رچندا رهن. 
. 
قرب قائم تہ قائم رهن دوسنيسون 
قرب جيئس جيس تتي هانو ڇڄندا رهن. 
ْ . 
ڳگوٺ جي رات جي گهگه پوثيت پهر 
ڪيڻدنانترلڪندا تا يشسارض. 
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۽ ٿڪ ڀِڃي اُهو نوجان بس بي مزه اڳتي ويندو رهي. اياز گل جا شعر 
جهونگاريندو. ائَ‫نمحسوس ٿيندو آهي تہ:محبت اهو دأڻو آهي. جنهن چکيو سک 
'جي ڏيهھ.مان جلاوط ٿي ويندو. جنت مان آدم جي تڙجڻ وانگر- ۽ اياز جي 
شاعريءَ ۾ مصحبتن جو ئي تہ ذڪر آهي- ۽ محبتون بہ تہ جوان محبندون. جوان 
محبات جا درد ب تہ اڻ سهائيندڙ ٿيندا آهي. لڪائي ب ناهن سگهبا. انهن محبات 
جي لٍحن جو ذڪر گهُرجي سامهون ڄڻ آسمان جي جسم تي لکيو پيو هوندو آهي 
۽ ياد ڏياريندو رهندو آهي ان اپسرا جي, جنهن جي گهٽيءَ وڃي ناهي سگهبو. 
سندس گهر ڏانهن وڃڻ تي لڳل بندش کي ٽوڙڻ سٺو ب ناهي لڳندو. پر ڇا ڪجي 
حوا جي ڇڪ آدمہ کان ڪٿي برداشت ٿي ٿئي. ديُوداس پنهنجيءَ محبوبا پارپتيءَ 
کان ڌار ٿي جڏهي بردوان وڃي رهيو هو تہ وڃڻ وقت چيائينس ت پار بتي مرڻ کان 
اڳ توسان ملڻ ضرور ايندس- پوءِ هڪ طوفاني رات ۾ جڏهى درياهہ ڪنارن کان 
ٻاهر نڪري آيو ۽ وڻ پاڙا پتجي ڪرڻ لڳا ها, ان رات جي صبح جو جڏهي لام تي 
پکي هونگارڻ لڳا تہ پاربتي جي گهرجي در تي سنبل جي وڻ هينيان ديوداس جو 
لاش پيو هو. : 
جڏهمي بندشون بہ نٿيون ٽوڙيون ٿيت ت پوءِ آئبن اندر ۾ مرش يا ظاهر ۾ مرڅ 

ڇا جي لاءِ! اها ڇڪ ايڏي اثرائتي آهي ڇا؛ اياز گل کان پڇئون اهو ڇا ٿو چئي؟ 

هي ڳلي کان هن ڳلي ڏي ذري ذري ڀٽڪان ٿو, 

وقت جي تيز هوائس ۾., اخبارَ جي تڪري جيان. 

. 

اوهان جي در تي أئټ ينا رهيا سي, 

گهتيءَ جي نان رَ جو ڄڻ بورڊ هياسي. 

منهنجي نظر هلي وئي آهي تنهنجي گاڏي سان, 

پليٽ فارم تي بيو آهيان انڌن وانگي مان. 

. 
دل ۾ روئکيندو = هھوندو 
هو جو مرڪي ٿو وڇپِڙي. 
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تنهنجي پرن ۾ هئي لڳل مسيندي, 
منهنجي گهر جا ت ها کليل رستا. 
يچ . 
تو در ڪيس اچڻ جي هينئڙي وجهان هير, 
منهنجا مرا پير, اكڻ اُجرو تنهنجو. 
اياز گل تہ اهوئي چوندو رهيو آهي. ۽ چئي پيو محبتون أئين ئي ٿينديون 
آهن. ڏاڊيون نفيس ۽ اُجريون. ان ٻيڙيءَ جيان جيڪا صندل جي ڪاٺ مان ٺهي 
هجي. ۽ جنهس ڊنڊ جي پاڻيءَ ۾ ترندي هجي اُها سڄي ڊنڊ ان ٻيڙيءَ جي خوشبوءَ 
سان وا سيل هجي. بس ڏکيو لڳندو آهي, ت ان جو ڪناري کان دور ٿيڻ. الاهر- 
جيڪر محباه جون ڪشتيون سدا سالم رهن. ن پڄن ذ پرن. نہ ئي دور ين ۽ اگر 
دوريون پئجي وڃس ٿيون, تہ پوءِ تنڊ ڪير ڪندو. دل سٺائين در جي طاقن جي. ملڻ 
سان ڌڙڪندي رهندي ۽ در تي ٿيل ڪائي بہ دستڪ ڄڻ ڪنهي بهار جي جشن جو 
اياز! تو سان ب اهڙي ويڌن رهي آهي ڇا؟ 
شاعر جاڳي تارا جاڳس, 
اکسلڙيس ۾ اوجاڳا جاڳن. 
ْ 
اڄ جسو شم ئي ڪافي آهي 


اڄ تہ نہ گهاو پراڻا جاڳن. 


ٍ 

گل دکن ۾ گجهھڀريل آهن, 

هر پاسي ٿا ڪنبا جاڳسي. 
ي . 

اک پڇڀڑ ۾ ڦاٿل ڳوڙهو, 

در تي ڄڻ دربان حسيتان آ. 
ْ.ْ 


هيڏن چهرن ۾ هڪ چڇچهرو, 
دردن جي درمان جياڻ آ. 
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آئينو ٿو ڏسان تہ گهائس ثا, 
لڙڪ أكيت پر مسڪائن ٿا. 
. 
روز ملندا رهون تہ بهتر آ؛ 
قاصلا, قاصلا وڌائى ٿا. 
عاشتي پر ائہن ٿيندو رهيو آهي. عاشقي تي توڙي جو سون جو پاڻي 
چڙهيل ناهي پوءِ ب دليون ان جي در تي ڳاهٽ ڪيو بيٺيون آهن. ڪائي دل ان 
ميدان ۾ اگر نئيت هجي, خضد ڪري تہ ذائڻو ڪهڙوٿيندو آهي. ت ان دل کي 
سمجهائي سگهجي ٿو. سانوڻيءَ جي مند هجي آسمان تي جه ڇانئجي وڃي لس 
ٿي ۽ وسي پئي بوندون ڇمڪڻيءَ جي وڻ تي ڀون- ۽ جڏهيس برسات بس ٿي وڃي, 
پکي وري ٻولڻ شروع ڪس تہ ڇمڪڻيءَ جي پت تان ڪرندڙ بوندن کي ٻڪ ۾ قابو 
ڪري اگر چکبو ت ان جو ذائقو ۽ محبت جو ذائقو هڪجهڙو ئي لڳندو. اها نئان ۽ 
سيکڙائپ دل اگر اها تشبيهہ نہ سمجهي, ت اياز گل جا غزل ان کي گهڻو ڪجهہ 
تنهنجي اکڙيس هوريان هوريان ائبت ڪيو سوگهو, 
ڄڻ ڪنهس ماريءَ جار ۾ پنڇِي ڦقاسايو پئي.. 
ْ 
تنهن وٽ تنهنجي يادن جا سو سورج هوندا پڪ, 
رات جو پوئٳت يهر پرجنهس ديپ اجهايو پئي. 
. 
.وي دل ۾ يادون تنهنجون مس ۾ر تنهنجي صورت آهي, 
دل ۾ پيار جا ديپ جلائي, پوڄاري جان پوڄيان ٿيو. 
ْ 
گل بڅجي مرن ڳوليو توکي, باغ باغ ۾ پريتم پيارا 
سج اڀرڻ سان نير بڻائي, ماڪ ڦڙا برسايان وينو. 
. 
سڏ آهي ڪنهس جو در تي نڪوکڙڪو آهي, 
هو مستان ڪجڻهٍ اچي., دل کي هي ڌڙڪو آهي. 


* 
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تو چو هاڻ ڪڏهس ڪينڪي ملنديس توسان, 
”گل" مري پوندو جي سچ پچ جو هي دڙڪو آهي. 
ل 
پر جهڙيءَ دل وارن سان جيڪو پريت لڳائيندو, 
پاڳل ماڻهو روئندي رُلندي پنهنجو پاڻ وڃائيندو. 
. 

ڪويل پنهنجي ڪُوڪُوءِ ۾ تون جهيڻو جهيشو ڳاءِ, 
مس( تت دل جو درد سو آ, تنهن کي ڪوت جڳاءِ. 

' يِ 
پيار ڪيوسبت, ڀپاڳل ٿياسي سڀاڻپ وئي وسري, 
رج پنسڀاان ث ا ڊوڙون ريئا اڃ اجهائڻ لاءِ. 
. 
ڪونئرا ڪونئرا ڪچڙا مي ۾ جاڳيا هي جڏبا, 
رٽ ناماز هان ني آند تا 


ٰ ْ 
۽ اها بہ حقيانت رهي آهي ت, محبتون لفظس جون محتاج ناه ٿينديون. 
زليخائى جا يوسف سان عشق جا جڏبا لفظ تہ ڪود اُڀاري سگهندا آهن. لفظ ت 
بس خراج پيش ڪرڻ لاءِ هوندا آهن. هر وقت تيار. انهس لفنظس کي وري 
خوبصررتيءَ سان استعمال ڪرڻ جو فن صرف شاعرن وٽ هوندو آهي۔ جيئن 
ڪوئي ميهار شام سمي پنهنجي مينهن کي ڏهندو آهي تہ ڀلي هو ڪيڏو بہ بي 
خيالو کير ڏهندو هجي, پر کير جو هڪڙو ب گُوهو گهاگهر کان ٻاهر ناهي ڪرندو. 
ائين ئي شاعر تصور جي آليءَ, سُڪيءَ دنيا م مست ۽ کويل هوندو آهي پر پني 
جي سڀني تي جيڪي ب لفظ لکندو اُهي پنهنجي صورت پاڻ ئي ٺاهيندا ويندا. پوءِ 
ڪي غرل ٿي ويندا تہ ڪي نظم ئي ويندا تہ ڪي دوها تہ ڪي وايون بشڻجي ويندا. 
”دک جي ن پڄاڻي آ" جو سفر اڳتي وڌندو ٿو رهي. اياز گل جي غزلى کانپوءِ 
وايون ب ايتربون ئي سُريليون ۽ معنوي آهن, جيترا غزل. بس فرق اهو آهي ت غزل 
۾ر محبوب سان هم ڪلام ٿيڻو آهي ۽ وائيءَ ۾ دردن ۽ سورن جو تذڪرو هوندو 
آهي. پر اها روايت اياز گل جن جي ٽهيءَ ٽوڙي آهي. جو انهن وائيءَ ۾ صرف درد 
۽ الم تي ئي.ن لکيو آهي پر ٻيا کوڙ نفيس موضوع ب هه وائيءَ جي شڪل ۾ 
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اسان کي پڙهايا آهن. اياز گل غزل لکي يا وائي پر الائي ڇو أئيت محسوس ٿئي ٿو 
تہ هو جيترو صحيح مصحبت تي, عشق تي, ۽ درد تي لکي سگهي ٿو شايد بي 
موضعوعي تي اهڙو ڀلو لکي نہ سگهي. سندس وايون پڙهي ان راءِ کي توري ب 
. ”سگهجي ٿو. ٍ“ . 
هيڏيءَ تکيءَ اس ۾ 
ڪڇچن رنگن سان, 
ڇا لث تون نڪتيت پرين. 
تارن رات پڇيو پئي, 
پاڇی جي پريان 
ڇا لئ تون نڪٿنٳن پرين. 
ْ 
توکي چاهڻ جي 
لائق ئي ناهيان رهيو. 
ڄاڻان ٿو هن موڙ تي 
ڪنڌ ورائڻ جي 
نن ئي ناهيان رهيو. _ 
ْ ٍّ 
ڇا تٿي ڪڏھي الاءِ 
اوکيءَ سوکيءَ لاء 
لڙڪ سنڀالي رک تون. 
ٿورو 'ٿورو خرچ ڪر, 
وڇڙڻ ويلي تائبت, 
لڪ سنڀالي رک تون. 
ْ 
عشق اسان جي آرسي, 
پٿر لوڪ سڄو, 
خوشببوءِ ۽ خوشي 
پٿر لوڪ سڇو.” 
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ْ 
کسجي ويندي اُوچتو, 
آهي هر خوشبو, 
سانڍي رکجايءِ پيار کي. 
رات رنس پئي أه ۽ 
مرڪيا ٿي ٽيڙو, 
سانڍي رکجانءِ پيار کي. 
اياز گل جون وايون پڙهي پڙهندڙ شايد مٿ راءِ سان متفق ٿي ويا هجن. 
”ڏک جي نہ پڄاڻي آ” جو سفر جاري آهي. ۽ پاڻ هاڻي اياز گل جا نظم پڙهڻ 
چاهيون ٿا. جڏهى ب نظم پڙهبو آهي یا ٻڌبو آهي چاهبو آهي چوطرف ڌنڌ ڦهلجي 
وڃي. سناتو ڇانئجي وڃي ۽ بس اکيون پوري نظم کي ٻڌجي. اياز گل جا نظم 
پڙهي ت اڃان ب دل ۾ هڪ عجيب فينٽسي (811801آ1) جن ٿي وئي- ت اياز گل 
جي شهر سکر جي گهنتا گهر تان رات لڙيءَ جو ٽانگي ۾ چڙهجي, سڌو اچي 
درياهہ جي پل واريءَ ديوار تي روڊ کي پئي ڏئي ڄنگهون هيٺ لڙڪائي ويهجي ۽ 
پوءِ سامهون اڀريل چنڊ کي دل تي گَهُوري, اکيون بند ڪري ڇڏجس- ۽ پوءِ آهستي 
آهستي ڪنهس خستہ حال ڳاڙهي رنگ جي گٽار کي وڄائي اياز گل جو هي نظم 
جهونگارجي. 
. ا<ا پل جو هڪ وعحو 
مان پنهنجي پاڻ سان 
اهڑو ڪيان ٿو واعدو اڄ 
نہ مرڪبو ئي وري, هاڻي تنهنجو نان وئي, 
تہ تنهنجي راه گذارن تان گذرير هاڻي, 
جي گذربو ب ت, ڪنڌ هيٺ ۽ 
جهڪيل اکيون. 
نہ تنهنجو خيال» نہ جذبي جي ڪائي.ڪتڪتائي, 
نہ جاڳ ۽ ن وري ڪا اکين پر لالائي, 
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جي ذڪر آيو ڪٿي تنهنجو 

ڪنهن ب محفل ۾ 

ت اهڙو ڏيک ڏبو, ڄڻ ن ڪا شناسائي. 

اڪيلو ڪمري ۾ ويهي توکي ياد ڪري 

ڪو غزل لکبو ۽ نذ ڪو شعر 

تنهنجي نانءِ ڪبو. 

جي دل گهُري ڪنهن پڇيو دوست 

تنهنجي باري ۾ 

تہ ٽهڪ ڏيئي وڏو چئبو 

مڙئي دل پئي وندرائي سي 

اسان ۽ پيار ڪو کوڙو 

کي ٿو دوست ڀلا. 

تنهنجو ساٿ, ن آٿت, نہ هان وَ تي ڇنڊو 

تہ پوءِ روز دکن جا صليب ڇو کڻجي؟ 

ڇو روز مرجي ۽ ڇو روز روس موتي. 

جي جيت ناهي اسانجي تہ مات ڇا جي لاءِ, ُ 

ڊگهو سفر ۽ اداسيءَ جي رات ڇاجي لاءِ, 

سدا اڪيلو رهان, 

سو چڱو آهي اڳنان, 

مان پنهنجو پاڻ سان اهڙو ڪيان ٿو 

وعدو اچ 

تہ هاڻي ڪنهن سان ب ڀُلجني ڪڏهن 

نہ پيار ڪبوا! 

. . ند صبع ٿي وڃي. ها! ڪاش اگر أئبن ڪري سگهجي. 

اهو شاعرن جو ئي ڪسال آهي جو اُهي دردن جي ڳالهہ ڪري دلبت مان درد 
گهتانيندا آهي. ”ڏک جي ن پڄاڻي آ" ۾ ئي لڳي ٿو تہ هڪڙي آٿت آهي ت دک 
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گهڻي دير نہ رهندا. تڏهن ئي اياز گل اهڙا نظم ۽ گيت چيا آهن. 
ڪاو هر تہ اينداسين. 
9 
پاڻ رهاڪو درد شجهر جا 
ديپ اجهاڻل پوئين پهر جا, 
مسوٽي مور نہ اينداآسئين. 
يڙ 
ياد پراڻيون يادون اينديون 
اکيون اڃايل ڀرجي وينديون, 
جڎڏھ اڪلا ٿينداسات, 
موتي مور نہ ايند اس)ين. 
ْ 
”دک جي د پڄاڻي آ” جو سفر هاڻي کٽڻ تي آهيٰن- ۽ آخري ڪتبو اسان 
جي نظرن آڏو آهي جنهن تي لکيل آهي ”بيت =- دوها= سوايون". ٍ 
ايار گل راي خر نيت ڌادا نا ليا آي ۽ سان بث نت آهن يڊ 
مونکي اياز گل جا دوها ڏاڍا وس ٿا. الائي ڇو اياز گل جي شاعري پڑهي منهنجي 
مي ۾ر چريون خواهشون جنم ون ٿييسون. دوهن جي حرالي سان ب هڪ اهڙي 
خواهش جنم ورتو تہ ”جيڪر سائين مَرنا جيئرو هجي ها. اڪ تاري سوڌو. هو 
شيخ اياز جون وايون ڳائي ها ۽ اياز گل جا دوها ڳائي ها. ڪٿي با سر عام!! 
سنڌ جي ماڻهن کي آواز ۽ شعر جو سُر ۽ تال جومعراج نصيب ٿي وڃي ها. كين 
پتو پئجي وڃي ها ت لفظسى جو جهان ڪيڌو اثر انگيز ۽ وسيع آهي ۽ ان جهان جا 
فقير صفت رهاڪو دوها ڇا تہ انهن جو تصور آهي. قبرستان جي کٻڙ هيٺيان ويهي 
روئڻڂ جهڙو! دوهن جو مزاج ئي اهڙو آهي. شروع کان اهڙو, روئاريندڙ, جيئى هي 
هندي دوهو آهي: 
نگر نگر ڍننڍورا بي ري پريت كرو مت کوئي. 
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ان هندي دوهي جهڙا دوها اياز گل ‏ لکي سگهيو آهي. جيڪي اگر سائن 
مَرنا ڳائي ها تہ الائي ڪيڏو قهر ڇڏن ها. ٿر ۾ رُلندڙ نوجوان جو گرجا ۾ ڳائڻ ۽ 
ڪنهس ٻِئي جو درياءَ تي ويهي ڳائڻ يا سائين مرنا جي ڳائڻ جي خواهش ان ڪري 
دهرائجي ٿي جو سنگيت کانسواءَ شاعري ڪجه ب نہ آهي. ان ڪري ئي اياز گل 
جي دوهن کي هاڻي ؽ ضرورت آهي سُريلي آواز جي. 
حيّرت ۽ افسوس سان ويئي سوچڀو پئي ڀڳوان 
ٍ مصفن کي واهہ جو روليو آهي دنيا ۾ انسان. -* 
لي 
توکي ساري نيڻ اسانجا, بادل وانگي برسيا ها, 
هلندي هلندي تنهنجي در تي خيال اسان جا ترسيا ها. 
ْ ٍ 
آئون أئين ٿي ويندس دلب ٿيندي تورکان ڌار, 
ْ 
دل چاهي ٿي اڄڪله پنهنجي پاڻ کان وسري وڃجي. " 
. 
دوهن جي درديلي وجود جي اختتام تي اياز گل جي ”دک جي ند پڄاڻي 
ا" جي پڄاڻي ٿئي ٿي. ۽ ڏاڍي فنتاسٽڪ تسم جي خرابيده, ۽ مدهوشيءَ مان 
ذهن جي آجي ٿيڻ جهڙو سُرور محسوس ٿئي ٿو. جڏهى شاعريءَ کي پڙهي پور رز 
ڪري ۽ ڪتاب ٻوٿجي ٿو ۽ دل پ اِها دعا جنہ: ٿي وئي تہ سٺو ٿيو شاعر پيدا ٿيا 
فنڪار پيدا ٿيا. جي ديوتائی کي ڀڳوانى کي ۽ خدا کي راضي ڪيو ۽ ڌرتيءَ لاءِ 
حسس, ماڻهي لاءِ صحبت ۽ پنهنجي لاءِ نفيس فن گهريا. جن جي :هچڻ سان ئي 
محبوبا جي ڳلى تي چگهس جهڙي سڀاويڪ, دلڪش ۽ آسوده! 


ټَ 
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يئا حاس ”فاني" ها ٿا 
آفتاب سومرو 


بوند تون آهبي بحر جي, يا ڪنهسن آسمان جي 
تون پيدائش پيار جي, يا ڪنهن جي ارمان جي. 

مان ”سنڌي ادبي سهڪاري ڪاميتي شڪارپور' جي هڪ ڪارڪن جي 
حيثيت سان, سنڌي ادبي سنگت شاخ شڪارپور جي سيڪريتريءَ جي حيثيت 
سان, ڪاميٽيءَ طرفان, سنگت طرفان اوهان سڀني ٿي. ڀليڪار چران ٿو, اوهان 
جن هت يڻ لاءِ قررائتر فيا 

هي پروگرام 'ادبي سهڪاري ڪاميٽتي' طرفبان رٿيل آهي ۽ ان ڪاميٽيءَ 
يڪ ها اي ڪا داي ان ابا ڪي پر آئون ان حوالي سان 
ڪجه وڌيڪ چوڻ ضروري سمجهان ٿو 

اصل ۾ ”سنڌي ادبي سنا شاخ شڪارپور اهو چاهير پئي ت اسان هن 
شهر ۽ ديس جي روايات کي مان ڏيڻ لاءِ گهٽ ۾ گهٽ ادب جي ميدان ۾ ويڇا اد 
وجهون ۽ گڏجي اڳتي وڌون. سماج جي ترقيءَ ۾ ادب جي پتوڙ جيس تہ گڏيل عمل 
هي اِن ڪري ان گڏيل عمل کي ڌار' ڪندڙ ۽ علم, ادب, ذهني ۽ سماجي ترقيءَ 
جي انهي نام نهاد ۽ اجاين صُڏرن کي ڳولهيون ۽ انهى کي مات ڏئي, پنهنجي لاءِ 
ايند لن لاءِ ٻڌن ۽ گڏيل علم ۽ انهن کي ماأت ڏئي, 'پنهنجي لاءِ,ابندڙ نسللن لاءِ 
ٻڌي ۽ گڏيل علم ۽ عمل جِي راهن کي همزار ڪيون. ان.حوالي سان اسان جڏهن 
ڪوششرن ورتيون ۽ ادبي تنظي ۽ ڪجه ادبي ڌردنك يً گڏ ٿيڻ جي دعوت ڏني 
ت.سامهون اهو آيو تہ خاصن اخشلاف, ڪارڻ وَغيرِذ ت هيتائي ڪونہ, ڪي دوست 
صرف مولودن کي ئي شاعري اب سمجهي پيا ڪي وريٰ پاڻ کي وڌيڪ ذهيت ۽ 
ٹرقي پسند سمجهڻ جي نادانيءَ ۾ ترقي پسندي ۽ ايڪي کي نقصان ڏئي رهيا هئا. 
ڪي دوست فنڊ تن هئڻ ڪري, محدود پروگرام ڪري رهيا. هئاٴ, جنهن ڪري نہ تم 
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اهي بت تنظيمس سان رابطي ۾ اچس ٻيا ند ڪم اڳتي رڌائي سگهين پيا بهرحال 
سان صون گڎجافيرڻ ٹينديرن رميرڻ, ناڻهن جا تتصرا ثيندا رفيا ۽ ”ادبني 
سهڪاري ڪسڀٽي” جڙي ۽ اڄ اوهان جي اڳيان هي پروگرام ڪري رهي آهي. 
وڌيڪ وقت ٻڌائيندو ت ان ٻوٽي ڪو ٻوٽو ٻاريو يا ”ڪون! 

آئون دو سن کان معذرت خواه آهيان جو ڳچ عرصو شهر کان ٻاهر هجڻ 
ڪري سندن هٿ ۽ ذهي تہ ونابائي سگهيو آهيان. باقي جيستائيت مونکي خبر آهي 
تہ هن پروگرامر جي حوالي سان سندن اهو فيصلو تہ هر ليکڪ دوستفانيءَ جي 
ڪنهي بہ هڪ پهلوء تي ڳالهائيندو ۽ اهو ب لکيل- ت, اها ام سئي ڳالهہ آهي ۽ 
اسان سڀني کي آئنده ب أئت ڪري وقت ۽ ورجاءُ جي نقصان کان بچڻ گهرجي. 

مونکي چيو ويو ھيو تہ آئون کيئلداس ”فانيُ جي ڇپيل مجموعي ”سمنڊ 
سمايو بوند ۾" آيل نظمى جي حوالي سان پنهنجي سوچ اوهان اڳيان رکان. 

.فانيءَ کي سنڌي نظم يا هيئن چئجي ت جديد نظمہ جو باني ب چيو وڃي 
ٿو. چيو وڃي ٿو تد نظم ب اصل ۾ سنڌي صنف نہ آهي اها پورپ جي 1131811٤‏ 
6 جو تسلسل آهي. جيسستائبن منهنجي سوچ آهي تہ ڪنهن صنف جي 
مخصوص ٿي وڃڻ يا ڪنهن خاص ٻوليءَ کان ابتدا ڪرڻ جو دارومدار اأُن ٻوليءَ جي 
6 ۽ ان کانپوءِ اتان جي ماحول ۽ گهرج تي هوندو آهي. پر ان صنف جو ِ 
اتي يا ڪنهن ٻغي هنڌ جڳه وئڻ ۽ ڪامياب ٿيڻ جو دارومدار, ان ماحول, جيڪو 
نفسياتي اجتماعي ڪيفيت کي جم ڏيندو آهي ۽ اها ڪيفيت جيڪو اظهار ۽ ڦهلاءُ 
لاءِ وسيلو ڳولهيندي آهي ان تي ۽ فنڪار تي هوندو آهي, کوڙ هنڌن تي نهس ٻنهي 
يا ٽنهي يعني ٻوليءَ جي 50٣10011116‏ ماحول ۽ ان جي گهرج ۽ فنڪار جي بهتر 
ميلاپ نہ هجڻ ڪري ڪيٽريون ئي صنفون, مواد ۽ فى پنهنجي ڪامل شڪل وٺي نہ 
سگهيا بل انهي ٽنهي گهرجن مان ڪي گهرجون ٻي يا ٿبب ذيڪٽر نہ ملڻ ڪري 
1 " بي موت ۽ بي لاڀ مري ويون. 

”ان ئي حوالي سان اسان جڏهن ”فاني" جي نظمن کي ڏسزن ٿا اسان کي -<ِ 
معلوم ٿئي ٿو تہ سندس سوچ = ۽ انڪري چونڊ آفاقي آهي. هونئن ب اهو فنڪار . 
جي اندزوني ڪائنات تي منحصر هوندو آهي ت پنهنجي لاءِ ڪهڙا ذريعا ۽ رنگ 
چونڊي ٿو ۽ پنهنجي پينغام کي پڄائي ٿو. فانيءَ پنهنجي شاعريءَ کي عنران ب ڏنا 
آهن ۽ مختلف صنقى ۽ مختلف موضوعي تي طبع آزمائي ب ڪئي آهي.'اسان جي 
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سڄي دنياجي ڪامياب شاشرڊٴيا اڃاجن يل ڪلاسڪ سن ةهندمنڊ:ة ڏسڻ 
۾ ايندو ت انهن سڀني جي شاعري يا ف پنهنجي پنهنجي مخصوص ماحول ۾ رڱيل َ 
هوندو پر ان جا جزبا, ڏس, ڀيد وغيره سڄِي سنسار لاءِ هوندا, سندن ڻپ ۽ ڏاهپ 
پوري انسانذات لاءِ هوندي- تہ ساڳئي طرح فانيءَ جي ب سموري شاعري پنهنجي 
عنواني, موضوعي ۽ مخصوص ماحول جي مظهرن سان [11116158] آفاتي ۽ 
سجرباتي ڏاهڀ سان پر نظر ايندي. ُ 

ٻي جيڪا وڏي خوبي سندس شاعريءَ پڙ ملي ٿي ها آهي سادگي. سان 
سندس ڪهڙي ب صنف پڙهون يا ڪوب ٿوري سمجه رکندڙ بہ سندس شاعري پڙهي 
تہ هڪ دفعو ت هو آسانيءَ سان سمجهي سگهي ٿو تہ هو ڇا پڙهي رهيو آهي, ۽ 
ان جي معنيٰ ڇا آهي؟ ڇو ت سندس تخليق ايتري تہ سادي انداز ۽ بيان ۾' آهي جو 
اهائي هن جي شاعري آهي ۽ اها ئي ان جي معنيٰ آهي. پر حيرت جي ڳاله اها 
آهي تہ هڪ سٺئي پڙهندڙ, هڪ سئي تخلياتنڪار, هڪ ڏاهي ۽ فلسفي جهڙي 
مضمون سان دچٰسڀي رکندڙ ۽ هڪ سٺي نقد. کي سندس شعري ڌس ۽ گيان جي 
ڏاڪر تي پنڌ ڪرائي ٿي, سندس موتين جهڙا لفظ ۽ آبشارن جهڙي رواني هن کي 
هوا جي دوش تي ڪڪزن جيان اڳَتي وٺي وڃي ٿي. پر سادن لفظس ۾ ڏاهپ ۽ 
مشاهدي جا گر کيس مينهن ڪڻيءَ مان روشنيءَ جي گذر ۽ انڊلٺ جي خوبصورتي 
۽ وکريل رنگ ڪثرت کان وحدت ۽ وحدت کان ڪثرت, ڪل ۽ جز, ذات ۽ وجود, 
ازل ۽ ابد جهڙن پيرن جي ڏاڪي تي کس پل ۽ ڪي صديون ڪڏهن اڳتي ڪڏهن 
پٺتي نهارڻ ۽ پروڙڻ لاءِ بيهارين ٿا: _" 


ه تنهنجي نهنجي سساڳي رت, 

تون صبرت سان تنهنجي سورت. 
* خود راز لڪل آهي, اچڻ ۾ ئي وڃڻ جو. 
.« در گلي اميد جو جڀئس گهر ڇڏي بي گهر ٿئي. 


7 تنهنجي قطره مان کر درياھہ جو ديدار بکي. َ 
اهڙي فوني فانيءَ جي شاعري انيڪ ڏاهپ جيٴڏسس ۽ فس جي بهتر ۽ 
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صحتمند بيهڪ سان ڀري پئي آهي ۽ جي اسان سندس کنيل يا ڏسيل نقطس تي 
ڳالهائينداسين ت اسانکي کوڙ مواد ملندو. 
فاني جيئس تہ ويهيت صديءَ جي شروعات ۾ر پيدا ٿيو ۽ صديءَ جي اڌ ۾ 
پنهنجي عمر جي بہ اڌ حصي کي پهتو ۽ آهوئني وقت سندس فسن ۽ ذڪر جو ب جوان 
دور چئي سگهجي ٿو. ويهيت صدي برابر علمہ ۽ ادب جي حوالي سان هڪ خاص 
اهميت رکي ٿي. پر اسان واري خطي ۾ اهو سڄو عرصو مذهبي جنونيت ۽ مذهبي 
سياست جي حوالي رهير, ۽ اُن حوالي سان ئي جاگرافيائي نيون سرحدون طئہ 
ٿيون, جڏهن ت ان مدي ۾ دنيا جون سرحدون قومي ۽ ثقافتي بنيادن تي طہہ ٿيڻ 
لڳيون هيون. فانيءَ پنهنجي علمہ ۽ عمل ۾ اهڙن ڌارائي جي خلاف صحيح سيچ 
جي وڪالت ڪئي ان جي باوجود ت هو پڻ انهن روين جو شڪار ٿيو. 
چوڻ جو مطلب ت ان وقت جيڪا ماحول جي نفسيات هئي, ان جو سڄو 
مصواد ڪيفيت جي حرالي سان بيت, ڊائلاگ ۽ وائيءَ جو جڙي پيو ۽ آئون اڳ ۾ 
اهو چئي آيو آهیان تہ ڪنهن صنف جي ڪامڀابيءَ ۾ ٻِوليءَ جي 5011101076 
ڪيفيت ۽ فنڪار جي سهڻي ميلاپ تي دارومدار رکي ٿو. پر اُن وقت ڪيفيت کان 
علاوه ٻوليءَ يعني سنڌي ٻوليءَ ۽ پختي فى جي ميلاپ ئي اسان وٽ سئا نظم 
ڏئي نظہ کي بقاعده هڪ ڪامياب صنف جي شڪل ۾ بيهاريو ۽ ان حوالي سان 
پختي س ڏيندڙن مان ”فاني” جو نالو صف اول پر آهي. 
اصل ‏ فانيءَ جا سادا لفظ, عڪس, فطرت جي داخليت ۽ جماليات جو 
سهڻو استعمال ئي سندس شاعري ۽ خاص طور نظمس کي جلا بخشي ٿو, ڇو تہ 
نظم جي خاص غخوبين ۾ هڪ بند جو ٻي بند سان پيوستہ ۽ منتحصر هجڻ آهي. 
”ناني" جا صرف بند ن, پر سٽون ۽ لفظ ب اهڙي انداز ۾ آهن ڄڻ ريشمي ڪپڑي 
جا ٿان ميچنگ ۾ هڪ ٻئي جي سهاري رکيا ويا هجن ۽ هڪ ٻي مٿان سرڪي 
ترڪي مختلف پرنٽ جو دل لڀائيندڙ ماحول پيد ڪندا هجي. اهوئي سبب آهي جو 
سندس ٻبن صنفس ۾ بہ نظم جهڙي رواني ۽ ميئاج ملي ٿو. 
سندس شاعريءَ ۾ هڪ ئي وقت هڪ ئي هنڌ مڙئي خوبيون گڏيل ملن 
ٿيون, جن تي تفصيل سان ڳالهائبو تہ وقت گهڻو لڳي ويندو, آئون سندس نظمن 
مان ڪجهہ سٽون پڙهان ٿو اوهان غور ڪيو تہ آهي ڪيڏيون ن ساديون آهن, معنيٰ 
سان پر آهن, جماليات جي سهڻي عڪاسي ڪي ٿيون: 
* بوند تون آهين بحر جي, ڀا ڪنهسن آسمان جي. 
تون پیدائش پيار جي, يا ڪنهن جي ارمان جي. 
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* ڳلي لڳي آڪاس ۾ وڇڙيا ٿي ڏينهس رات, 

ٻس پريبت جي ڪنٺ ۾ هئي برھہ جي بات. 

* ”فاني" روشس ٿي ويا ٻئي پڙ فرش آڪاس, 

بى پريات جي فراق تي ڪيو نہ قدرت ڦياس. 
ٍ دل ڄا بادل اک تي ڇائنيل, 
بوند ۾ منهنجي بحر سمايل. 


ْ پرهہ ڦِٽيءَ جو صبح سويرو, 
سج کي هو ڪڪرن جو گُهيرو, 
ماڪ اگهيو گل جو منهي مڀرو, 
خصوصيت ب آهي ت هن جي مشاهدي نران خيال, تران انداز ۽ نيون تشبيهون 
ڏنيون آهن ۽ فى جي ڏکي ڪم يعني جذبس جي لفظس ۾ فائندي کي نواڻ ب ڏني 
آهي ۽ هوش جي دائري ۾ ب رهيو آهي, ان مان اسانکي هڪ خاص سبق بہ وئڻ 
گهرجي ت, خاص طرر انهن تخليقڪارن کي جيڪي جدت جي چڪر ۾ غير علمي ۽ 
غير عقلي ڳالهيون ڪري دليل ڏيندا آهن تہ شاعريءَ ۾ منطق ۽ دليل ناهي هلندو, 
ه دريا ٻيئي ٻانهون کوليون سمهي ٻيون ساڻيون ٿي ڇوليون 
* لنبا پاڇا ڀڄندا ڀڄندا پردن وانگر کڄندا کڄندا. 
* مکڙيون مشڪڻ جي ل آتيون پت اڀ ۾ پاتيون جهاتيون. 
* انڌيريءَ کي شام هي کان هرريان وٺندي آئي. 


انهن ٻن سٿن کي ”زندگي جي شام" مان ڏنو ويو آهي. هاڻي ويچار ڪيو, 
شاعريءَ جي لوازمات تي, منطق تي ۽ فنڪار جي (1-6[0165611)8)101 تي. 
سندس مڙني نظس ۾ هڪ سٽ مونکي خيال جي حوالي سان منجهايو: 
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ساڳي ”زندگي جن شاما" بر پهرين بٿ اٿس: 
”اوندھ ننگريءَ مان ٿو سورج ڪري وڃڻ چپ.راڊرن 
منهنجو محدود مشاهھدو ان کي متضاد سمجهي ٿو پر پوءِ ب روائي ڏسو 
حيرت جو مقام ا! 
ڪرتا لاءِ ٿو چوي: 
جت سورج پهچي نہ سگهيو ٿي٫‏ 
واءُ جو سر ٻڌجي ن سگهيو ٿي٫,‏ 
اًت پرکولي آئي ڪلپتا, 
ندي کيان ڪٿ ٽپيندي وئي, 
ڪوتا ڪومل آهہ ڪياري,“ 
نرم ننيس نزاڪت واري. 
فڪر جي حوالي سان ب فاني هميشہ ڇٽو, پختو ۽ مسئلن جو ادراڪ رکندڙ 
۽ واضح طور تي 111196158[1] نظر ايندو. اڄ اسيت ڏسون ٿا تہ نظرين جي پرچار 
ڪندڙ ۽ دعويدار عملي زندگيءَ ۾ نثڙڪي وڃي ٿا ۽ سندن سامهون سامهون نظريا 
لڙهندا وڃن ٿا. پر فانيءَ وٽ ڏاهپ ۽ قول ۽ فعل جي ثابت قدمي نظر اچي ٿي. 
* قاتل جي ڪات ڏي ڇر, تون رحم لئہ نهارين, 
چشس مان تنهنجو چشمو, وئرٿ وڃي نو وهندو. 
* فرض پهريون آ غلامسن جو غلاميءَ سان لڙڻ. 
* قوميت جي دهل تي جت ڊونگ جو ڏونڪو هڻي, 
ٿا اچى اجلاس ۾ اڳواڻ خود غرضي کڻي. 
* ڏري ڇرڪي ڪڏهمي ڪائنر ئي ڀت کي ڀوت ٿو سمجهي, 
ڪڏهن هٿ سان ٿو پالي شير, ناهر, آفتون اجگر. 
ه* ڪڏهن باتيون فلسفي جونڻ ڪري ٿر آائن سان, 
ڪڏهس پوڄي پپل, قسِرون, تہ واتا, ڌوڙ ۽ پر. 
ه ڪڏهن قارون جي ڌن مان نت ڊاپي لاهيءَ جو من 
ڪڏهن خود موه اي جو ڇڎڏي راضي رهي بي زر. 
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* پانگ تنهنجي کي ٻڌي, ڏس, آئون بہ بي خود ٿي چوان, 
خير جا والي ڪنديس تون خير پنهنجي مهر سان. 

اسان ۽ ترهاڻ اج جنهی حوالي سان گڎ ٿا آهيرن ان-حوالي جو فهندار آهيٰ 
سائين انور ”فگار" هڪڙو, جنهن ظاهر آهي ت سخت محنت ڪري هن وٺ رِئان 
جي جهان ۾ ۽ بگڙيل سماج ۾ اسانجيٰ علمي, ادبي ۽ ثقافتي ورسي کي پنهنجون 
خدمتون ارپيون آهن, ۽ اهوئي وسيلو اسان جي صبحاڻي جي تجات آهي, سندس 
جاکوڙ سان مرتب ٿيل ”سننڊ سمايو بوند پر" لاءِ اس سندس ٿورائتا آهيون. 
سندس محنت جو ڪاٿو سواءِ انهن مرحلن مان گذرڻ جي ثخئثي نہ ٿو سگهجي. 

آئون ڪجه ڳالهيون هن ڪتاب جي حوالي سان ڪندس ۽ جن جو سڌو 
تعلق ان ڳالهہ سان بہ بيهي ٿو تہ اسان جي محنتي ماڻهن جي ڄاکوڙ کي وڌ ۾ وڌ 
فائدهند ڪيو وڃي. هي ڪتاب سنڌي ادبي بورڊ ڇاپيو آهي. سنڌي ادبي بورڊ 
اسانجي ٻولي ۽ ادب جي فائندگيءَ جي دعريٰ ڪري ٿو پر سندس. ڪاوشن کي 
ڏسي افسوس ضرور ٿئي ٿو. هي ڪتاب ۾ نہ تہ پنو سٺو استعمال ٿيل آهي ۽ نہ ئي 
ٽائيٽل. ان حوالي سان جواز پيش ڪري سگهجن ٿا پر ڪي اهڙيون ڳالهيون ب آمُن 
جن لاءُ ڪوب جواز جڳه وئي ن ٿو سگهي: 

۱- جنهن صفحي جي هڪ پاسي کان لکيو ويو آهي ”سهيڙيندڙ: انور 
'نگار“ هڪڙو" ان جي ٻي پاسي ساڳي جڳهہ تي قيمت پنجهتر روٻيا 11106" 
"75-00 .188 ڇاٻپيو ويو آهي ۽ ان سنهي پني تي ٻئي لكڻٹيون عجيب صورحال 

"- فهرست ۾ ڄاڻايل آهي ”ذاني آ غير ذاني” پر د اتي لکندڙ جو نالو 
آهي ن وري ان چوڏهن صفحس جي ليک جي شروع يا آخر ۾ ڪنهن جو نالو آهي 
يعني خبر نہ ٿي پئي ت اهو ڪنهن لکيو. ” 

-٣٣‏ فرست پر ڄاڻايل آهي ”رباعيات" ٣‏ کان 4۱ پر ٣‏ کان "4 تائيت 
غزل جي عنوان سان ”تران" ڏنل آهي. 

-٣‏ شفشھرست م۾ ا4 کان .۱ تائيٽي ”غفرل" ڏنل آهي پر 4٣‏ تي عنوان 
رباعيات ڏنل آهي. 

4- ۱40 تي ”ترائيل" 00 
ان کي فهرست ۾ ب شامل ڪيو ويو آهي ان جو جي اهو جواز آهي تہ هڪڙڑوئي 
ترائيل آهي تہ غزل جي عنوان ۾ ب هڪڙڙوئي ”تران” ڏنو ويو آهي, پر ان لاءِ الڳ 
صفحو ڏنو ويو آهي. ِ‫ 
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"- آخر پر سندس ڇپيل خط جي فهرست ۾ ڪاب ڄاڻ ن آهي. 

هڪ ڳالهھہ تہ محترم انور ”فگار" هڪڙي ”ڪجه ڪتاب بابت" ۾ لکيو 
آهي ت ”؟٣‏ اپريل ٣۱44ع‏ جي ملاقات ۾ جڳ مشهور شاعر شي اياز صاحب 
جن منهنجي همت افزائي ڪندي, ان کي ڇپائڻ ۽ مٿس مهاڳ لکڻ جي ذميواري 
کنئي. اهو سندن مون مٿان ايڏو وڏو احسان آهي, جو زندگي ڀر ن لاهي سگهندس, 
پر ڇڙڑو ڳائي سگهندس. جيڪڏهن پاڻ اهڙو احسان نہ ڪي ها, تہ جيڪر هي امل 
ڪلام هيءَ صورت وئي ند سگهي ها ۽ سندس آخر ۾ وري بہ ٿورا ڳايا اٿس۔ 

ٹي هڪ نظر ان مهاڳ تي ٿا وجهون تہ نطر ٿو اچي تہ: اُن 9٣‏ سٽي جي . 

مهاڳ ۾ ”اياز" فانيءَ جو ذڪر صرف ڏهن سٿٽن ۾ ڪيو آهي سو ب ان حوالي َ 
سان تہ سندس جي ڳالهہ ۾ ۽ سندس ڏسيل خوبيت ۾ ان جا ليئا ضروري هيا. دل 
تہ چوي ٿي تہ سڄو مهاڳ اوهان کي پڙهي ٻڌايان پر انتظاميہ ۽ وقت اها اجازت نہ 
ڏيندو. اسان کي اياز جي اهڙي خود تعريف تي ڪوب اعتراض نہ آهي پر اسانگي 
خبر آهي ت اياز جا لکيل مهاڳ پڙهي ماڻهو گهٽ ۾ گهٽ اڌ دنياجي علم, ادب ۽ 
معاشري کان واقفيت حاصل ڪري وٺئندو آهي پر ”فاني" جيڪو هن جو استاد ب 
آهي ۽ جنهي لاءِ پاڻ لکي ٿو تہ ”فاني منهنجي زندگيءَ ۾ منهنجي شاعريءَ جي 
اوسر ۾ هڪ اهم ڪردار ادا ڪيو آهي ۽ مان هن جا ٿورا نہ ٿو لاهي سگهان = 
جي ”فاني” منهنجي رهنمائي نہ ڪري ها, تہ منهنجي شاعري اتي ن, پهچي ها, 
جنهن جاءِ تي اڄ آهي.” 

استاد ۽ زندگي ۽ فني ۽ فڪري سڃاڻپ ۾ ايڏو ڪردار ادا ڪندڙ ڏانهن ان 
سرد ۽ رکي روبي جو ماڻهھو ڪود ڪو يا ڪي ن. ڪي دليل ۽ سبب ضرور 
ڳولهيندا. 

محقق ۽ علہ پرائيندڙ دوستن کي منهنجي گذارش آهي تہ زندگيءَ جي نشو 
ثا سان سچي هجڻ ۽ غير حقيقي ۽ غير علمي رويس کي پاسي رکڻ جي ڪوشش 
ڪن, ٻي صورت ۾ سندن صحنت عوام بجاءِ ڪنهن نہ ڪنهس ديوتا جي ڀيٽ جي 
رک کان سواءِ ڪجه بہ نہاهوندو. 

آخر ۾ مان اهو چوندس تہ ”فاني" جو اهو ڪارنامو تہ هو ڀا کي فاني" 
چورائي ب پنهنجي شعور جي سگهہ ۽ ذڪر ۽ فى جي اڏام وسيلي لافاني ٿي ويو 
آهي. 

آئون هڪ دفعو وري اوهان سڀني جو شڪريو ادا ڪيان ٿو. 


اصح | 
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ممبتن هو شاعو - سال کو ِ 


معشوق ڌا رڀجو 
کر ڪڻا لاهي, سک ند سُتا ڪڏهات, 
اوسيئڙڑو آهي, کاهوڙيس کي پنڌ جو. 
(شاھ) 
شاھ عبداللطيف ڀتائيءَ جي سُر کاهوڙيءَ ۾ ڏنل مئٿيون پيغام, ڪنهن 
هڪ فرد لاءِ نہ, پر ڪڀترن ئي فردن لاءِ آهي, جن پنهنجي ڌرتيءَ پنهنجي محبوب, 
پنهنجي رب/ڀڳوان, پنهنجي آجپي ۽ پنهنجي قوم جي بقا لاءِ تتيءَ ٿڌيءَ جاکوڙيو 
آهي. اهڙن جاکوڙيندڙ انساني جي ڊگهي قطار اسان وٽ موجود آهي. اُهي 
کاهوڙيي, ڪرپا ۽ ڪنڌار, سورهيہ ۽ سرويچ, باغي ۽ بهادر, اٿل اڏول ۽ اأرڏا آدمي 
پوڄا لائق آهي, جيڪي سک ن سُتا, جن كرڪڻا نت لاٿا ۽ مسلسل جاکوڙيندا 
رهيا. اهڙن کاهوڙين جي ساٿ جو هڪڙو کاهوڙي, سنڌوءَ ماءُ جي مانائتي مٽيءَ 
مان جنم وٺندڙ مان پريو شاعر محمد هاشم سائل لاکو ٻہ آهي. 
سائل لاکو هڪ زنده دل, حسي پرست ۽ محبت پرست شاعر آهي جڀڪو 
پنهنجي پوڙهي وجود ۾ ب جوان جذبس جو سالڪ آهي- ۽ سندس شعري اڏام 
عقاب جي اڏام جيان تيز ۽ تکي آهي. سائل جي شاعري, جمالياتي رنگ ۾ 
رنگيل بهتريس جمالياتي شاعري آهي. هو جمالياتي شاعر آهي. هينيان بند 
سندس جمالياتي شاعريءَ جو دلڪش فونو آهن: 
مون مئي کانپوءِ ہاڻا, يار تون ڪنهن سان ڪندين, 
سؤ ستمر جور و جفا, يار تون ڪنهن سان ڪندين؟ 
روز شب آريون انگل هي ڪير ٿو ڪنهنجا کڻي, 
سائل سا ايڏا انگل ۽ اُر تون ڪنهن سان ڪندين؟ 
. . 
خار گلڑن کي بچائيندا رهيا, 
خار ڪٿجي ويا گلس روئي ڏنو. 
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ڇا مسافر ٿو ڀڇين سائل ڪنان, 
بار دل تي پيو اأكٳت روئي ڏنو. 
يار جي حسن جي واکاڻ, يار جا انگل آرا ۽ رسخ ڀرچڻ سائل جي شاعريءَ 
جو اهم موضوع آهي. سائل پنهنجي شاعريءَ جيان خود ب ڏاڍو رومينٽڪ شخص 
آهي. هو جڏهن ٻ ڪنهن سان ملندو آهي تہ ڄام ساٿي وانگر ڀاڪر پائي ۽ چميون 
ڏئي ملندو آهي. ڄام تہ هڪڙي چمي پائيندو آهي پر سائل ملندي ئي ڊزن کي 
چميون ڏئي وئندو آهي ۽ ائين لڳندو آهي جيئى سندس چميت جو قرض اسان ڏانهن 
کوڙ عرصي کان رهيل هجي. سائل چميون ڏيندي ڏاڍو وڻندو آهي, اُن لاءِ تہ هو 
نهايت ئي ٻيارو ۽ پرخلوص ماڻهو آهي. سندس چمٳن ۾ ب سندس شاعريءَ وانگر 
سندس اندر جي محبت ڀرين جذبن ۽ احساسن جي اڻ مئي اوت هوندي آهي, جنهن 
کي سمجهڻ هر ماڻهوءَ جي وس جي ڳاله ناهي. 
سائل لاکو ڪافي, قطعي, نظم, وائيءَ ۽ غزل جو ڪهنا مشن ۽ قابل 
شاعر آهي. هن جا غزل رات-راڻيءَ جيان نازڪ, نفيس ۽ من موهيندڙ آهن: 
پنهنجي زلفى ۾ لڪائي آفتاب, 
عشق جي دنيا ۾ آندئي انقلاب. 
رخ مٿان زلفىي کي واري ٿو ڪري, 
عشق وارن جي نگاهن کان حجاب. 
أنڊلٺ جهڙو پربيءَ کي جخان تي, 
ويس ڀهريل آ سراڀا ڪيم غخاب. 
ڀيٽ ان جي سونهي جي ڪنهن سان ڪريان, 
رات مان ٿو ڏينهن ٿئي يارو تڏهن, 
ٿو جڎڏهن منهن تان سڇڻ لاهي نقاب. 
سات هنئبت سائل سڄڻ جي در اچي, 
حسن جي خيرات ڏي عالي جتاب. 
سائل لاکو, حسن, پيار, محبت, پنهنجائپ, امس ۽ آشتيءَ جو سائل آهي. 
هن سادڙي سٻاجهڙي شاعر ڪڏهي بہ ڌنَ دولت ۽ مال ملڪيت جي صدا ناهي 
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هنئين. سائل تہ صرف مين ۽ محبتن جو سائل آهي. اُهي ڳل ۽ ڳچيون ڪيڏيون ند 
خوبصورت ۽ مهان آهن جن تي سائل چميون ڏئيون آهن. سائل لاکو مئين ۽ محبان 
جو شاع آهي. نج ڳوٽاڻو سڀاءُ رکندڙ هي شاعر جتي ب ملندو آهي تہ کوڙ سارا 
ڪوڏاڻا ڏئي انتهائي گهڻي پيار, محبت ۽ خلوص سان ملندو آهي. 
وائي نج سنڌي صنف آهي جنهي ۾ اڻ مئي موسيقيت ٿئي ٿي. سائل جون 
وايون موسيقيءَ جي رس ۽ ٻڏل وايون آهن. جس مان سائل جا رومينٽڪ اجساس 
ليئا پائيندي نظر اچس ٿا: 
مون سان ڪر ت پيارُ- 
عشق اويڙو اڻ جهل, ابتو ڪري ٿو عار. 
منهنجي نظر پر نازڪ اهيت, جهڙ ننڊڙو ٻار۔ 
تنهنجي کڅڻ کان ڀار ڳرو آ, برهہ سندو هي بار. 
سائل سمورو رارَ اوهان سان آهي ڪيو اظهاز. 
سائل لاکو عشق, محبت جي معاملي ۾ مزاحمتي شاعر/عاشق نظر اچي 
ٿو, جيڪا شي قامہ ٿورن شاعرن/عاشقى ۾ نظر ايندي آهي. 
بي سمجهہ رقڀبن سان ڪريس ٿو پيارُ, اڃان تون ٻار آهين. 
بيیدردن سان ڇو انگل ڪرين ٿو آرُ, اان تون ٻار آهين. 
ڇا عشق صنم ڇا تنهنجو وزن, تون پاڻ اڃان معشوق آهون. 
ڪيئس عشق جا ايڏا سهندي هي آزار, اڃان تون ٻار آهيت. 
سٺائل رڳو سونهن جنو ثناگر شاعر ناهي, پر هن جي دل ۾ پربيءَ جي پيار 
سان گڏ, هڪ باضمير شاعر وانگي ديس جو درد ۽ وطن جي حب ب آهي, هي 
مزاحمتي شاعر.آهي. سندس ڪيترائي شعر سماجي ۽ طبقاتي مسئلس تي لکيل/ 
چيل آهي. سائل جا هيٺيان ڏوهيڙا/بيت مزاجمتي شاعريءَ جو جاندا رُ مثال آهي. 
وڻ چڙهي واڪا ڪيا, سنڌڙي سارو ڏينهن, 
ڪو آهي ڪيهر شينهى, جو مون مٿان صدقو ٿئي. 
ْ 
سنڌ وٺي سڎڪيا, منهنجو آهي الله, 


0 ير و 
اٿيو هڪڙو شاھ, سو, سوگهو | سن ۾. ؛ 
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. 
سنڌ وئي سڏ ڪيا, نيڅيت وهائي ني 
اٿيو هڪڙو پيرُ؛ جو سنڌ مٿان صدقي ٿيو. 

سائل لاکو سنڌ ڌرتيءَ جو سيلاني شاعر آهي. پنهنجي قميص جا مڙئي 
کيسا ڦڪوڻ, ڦوٿن ۽ ڪاڳرن سان ڀري ڦرندڙ هي شاعز سنڌ جي شهر شهر ۽ ڳوٺ 
ڳوٺ وڃي محبتون, مرڪون ۽ ٽهڪ ورهائيندو آهي. سائل وڏو سچا رُ ۽ بي باڪ 
ماڻهو آهي, کيس ڪيترن ئي هنڌ تي سچ جي گلابس جي ورکا ڪندي, ظالہ دنيا 
وارن جي نفرت جا پٿر بہ سهڻا ٻيا آهی پر هي سيلاني رمتو ڪڏهي ب ان ڳالهھ جي 
ڪا پرواھ. نہ ڪندي پنهنجي رمز سان رمندو رهيو آهي. ؛ 

سنڌي :شاعريءَ ۾ مزاحيا ادب ۽ مزاحيہ شاعريءَ جي قام گهڻي کوٽ رهي 
آهي. مزاحيہ شاعريءَ جي حوالي سان سومري سودائيءَ کانپوءِ سائل لاکو ٺنڌي َ 
مزاحيہ شاعريءَ جو قام وڏو شاعر آهي پر سندس اها شاعري سواءِ ذاتي محقلى 
جي منظر تي گهٽ آئي آهي. 

جيئس هلي تيئن سنئون- 
ڪير هُلي چئي رئيس جي اُٺ کي . 

سائل لاکي پنهنجي شاعري تڪي توري ڪئي آهي. جنهن ۾ فى توڙي ذڪر 
جي ڪافي پختگي آهي. مون ڏٺو آهي تہ اسان جي شاعرن کي پنهنجي شخاعري 
بتھہ گهٽ ياد هوندي آهي. پر سائل لاکي کي سندس سموري شاعري بر زبان ياد 
هوندي آهي. سڄي سنڌ ۾ سائل جا ڪيترائي شاگرد آهي جس کي هي باقاعدا وزن 
بحر جي تربيت ڏني آهي ۽ سندن شعر جي اصلاح ڪئي آهي. 

سائل لاکي کي سندس شاعريءَ جي مڃتا طور گل مليا آهن يا خار, انهن 
بابت تہ هو خود ٻِڌائي سگهي ٿو, بهرحال آئون ايترو چوندس تہ: هن هميش جڪن, 
محبائن ۽ مسڪراهٽ جو وکر ونڊيو آهي. 

اسان جي دُعا آهي تہ سائل لاکو وڏي حياتي ۽ تندرستي ماڻي ۽ 
خوبصورت شاعري قنقليق ڪندو رهي. 

(سنڌ جي جهوني شاعر محمد هاشم سائل لاکو سان, شهدادپور 

۾ ملهايل رهاڻ ۾ پڙهيل بيبدا ڇ 
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موون آكاٹين تي مشتمل 
پهضاڪا ۽ هو ٿيون - ٣‏ 
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ڪيشرا ئي موزون قصا/ڪهاڻيون/آکاڻيون, روزمره جي زندگيءَ ۾ روفا ٿي, 
ذهن جي ڪنڊ ۾ جاءِ والاري, زبان زدن ئي وڃي ٿا. هر زبان تي اڇچڻ بعد, عوام 
جا پنهنجا يا عوامي ٿي, مشهور ٿي وڃي ٿا. تشهير جي وهڪري ۾ر, ليٽي پڀٽي؛ 
سهڻو/سلوڻو/ سولو پيرايو اختيار ڪري يا بيان جي سهڅ لفظس ۾ جڑجي وڃس ٿا. 

ورجا پوءِ ڀلي من وسلويٰ جهڙي مس پسند کاڌي جو ڇو ن هجي, ڪڪ 
ڪندڙ هوندو آهي. ان کان بچڻ لاءِ, اختصار کي اخشيار ڪيو وڃي ٿو. نتيجي 
طور, ساڳيو قصو سوڙهو ٿيندي/ سوس کائيندي, قطري ۾ بند درياهھہ وانگر ٿي 
وڃي ٿو. جنهن کي ان قصي جو عنوان ب چئي سگهجي ٿو ۽ پوري قصي کي عنران 

هر شيءَ جي گهڻائي, غافل ڪندڙ آهي, جڏهس تہ ساڳي ساڳي شيءِ وڻي 
سج نئين شيءِ کپي. اها طلب, ٿوري پر مايہ دار شيءَ مان, پوري ٿي سگهي ٿي. 
اهڙا قصا/ ڪهاڻيون/ آکاڻيون, جيڪي پاڻ ۾ فهہ جو نقطو/ په رکندا هجن, سي 
هر ذي شعور کي, پاڻ ڏانهن متوجہ ڪي ٿا. منجهن ٿور-اکرائي, گهرائي, سلوڻائي 
۽ عوامي پسنديدگي شامل رهي ٿي. ٍ 

قصي جو عنوان, جيڪو مڪمل جملو هوندي, مٿين چئس مرحلن مان گذرڻ 
بعد, عوام ۾ پسند ڪيو وڃي, ان کي پهاڪو/ چوڻي چئبو آهي. مڪمل جملو, 
جيڪو فقط پنهنجيءَ مخصوص معنيٰ ۾ استعمال|ٿئي, ان کي چوڻي, ۽ جيڪو 
پنهنجي مخصوص معنيٰ سان گڏوگڏ, مخفي معنيٰ جي صلاحيت رکي, ان کي 
پهاڪو چئبو آهي. پهاڪي/ چوڻي جو جيستائين پس منظر اوجهل آهي, تيستائين 
ان جو پهہ ۽ استعمال ب اوجهل آهي. پهہ تڏهن اوجل ٿيندو, جڏهن پس منظر جي, 
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مختصر لفظن ۾ر, ڄاڻ هوندي. نثر توڙي نظم ۾ استعمال ٿيل, اهڙن جملل مان پوءِ 
ئي چس ايندي. 

هن سلسلي جو پهريون مضمون ڪينجهر جي پرچي ۾ ڇپجي چڪو آهي 
(۱). موضوع جي ضروري قهيد, ان ۾ ڏني وئي آهي. هيد جي ورجاءَ کي پاسڀيرو 
رکي, هن وقت تائين هٿ آيل, صوزون آکاڻين.تي مشتمل پهاڪي/ چوڻبت جو پس 
منظر هيٺ ڏجي ٿو. ضروري ناهي تہ آهي, هر علائقي ۾ هڪجهڙا پسند ڪيا وڃن. 
بهزحال, ڪن حلقى ۾ انهن کي پهاڪي/ چوڻيءَ جي حيثيت آهي. 
1- اڀهي ڳئيئن, ٿو گابا, بي ”ٿايا ڙڑي ڪايا!" (ساهتي, پهاڪو) 
هڪڙي ماڻهوءَ جي ڳئون, گهر جي جنڊي پر ٻڌل هئي ۽ گابو, ٿر ۾ چرڻ لاءِ 
موڪليو هئائيت. شام ڌاري, گهر آيو ۽ گهر واريءَ کي چيائين: ”ڳئون تہ ڏهي 

جوڻس ڏاڍي سست هئي, تنهن روزاني وانگر نٽائيندي, بهانو ڏنس: ”ڳئون 
تہ ڌاپي وٿي آهي, ڏهان ڇاکي؟” 

”ڇا ٿي چويى!" مڙس حيرت مان پڇيس. 

تنهن تي ننهڻس, اٿو ڳوهڻ اڌ مان ڇڏي, ٽپ ڏئي چيو: ”ها چاچا! چشڪو 
مون ٻہ ٻڌو هو!" 

”هي! ڪوڙن گهيتي!" سهري حيرت مان ننهن کي چيو؛ ”اڀي ڳئون, ٿر 
گابا, چي: ”ڌاياڙي ڌايا“ !" 

مطلب: جيڪو پڌري پٽ/ سُڪيءَ ۾ ڪوڙ ڳالهائي, تنهن کي ٽوڪ طور, 
ائين چيو ويندو آهي. 
2- اٿ ٽڀ ٽون کڻ, اٿ تپ سان ٿو كکٿان (سرو, چوڻي) 

هڪڙو سرڪاري ملازم, رٽائر ٿيڻ بعد, سمورا ٽڀ ريل ۾ رکائي, پنهنجي 
شهر جي اسٽتيئس تي اچي لٿو. سامان پليٽ فارم کان ٻاهر ڪيرائي, گڏھ گاڏي/ 
ٽانگي تي رکرائڻ لاِ, هڪڙي قليءَ سان ڳالهايائت. تنهن سامان ڪڍرائڻ جو, سؤ 
روپيو گهريس. حيرت مان قليءَ کان پڇيائين؛ ”سامان ت ٿورو آهي! تون وڏا پئسا 
ٿو ٻَڏين! سو ڇو؟!" 
”سائن! سامان قام گهڻو آهي. پئسا مناسب آهن!” 
”يار! ڪهڙو سامان آهي!" 
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”سائس! هي کٽتون ٻٽون, ڪرسيون برسيون, هنڌ ٻنڌ, پيتيون ٻياديون, 
چٻيون ٻيون. وغيره وغيره آهن!” 

”اڌ ٿپڙ تون کڻ! اڌ مان ٿو كڻان!" همراهھہ وضاحت ڪندي چيس: ”کتون 
تون کڻ, ٻٽون مان ٿو کڻان! ڪرسيون تون کڻ, ٻرسيون مان ٿو کڻان, هنڌ تون کڻ, 
ٻنڌ مان ٿو کڻان, پيتيون تون کڻ, ٻيتيون مان ٿو کڻان, چٻيون تون کڻ, ٻٻيون مان 
ٿو کڻان. تنهن ڪري اڌ پئٺا تون وٺ, اڌ مان ٿو رکان!” 

مطلب: جيڪو ماڻهر, ننڊيءَ ڳالهہ کي وڏو ڪري پيش ڪندو آهي, تنهن 
کي ٽوڪ طور ائين چيو ويندو آهي. 
3- اسان سان شونحين تہ اضڙيون عياشيون ڪندين (سرو, چوڻي) 
ڪري پيس. پري بينل نوڪر کي سڏي چيائين: ”وليداد! ڀڳڙا ب رزق خدا جو آهن. 
خواه مخواه پٽ تي ڪرن ت اهو ٻہ خدا جي روزيءَ جي ناشڪري آهي.” 

”هائو ڀوتارا" نوڪر هٿ ٻڌندي چيس. 

”هڪڙو ڀڳڙي ڪڅو هيٺ ڪريو آهي, سو تہ کڻ!" 

نوڪر حڪم جي تعميل ڪئي ت وڏيري چيس: ”اهو چِنڊ!” 

نوڪر ڇنڊي بس ڪيو تہ حڪبر ائيس: ”هاڻي کاءُ ۽ خبر ڏي تہ ڪيئن. 
آهي؟”" 

”ڀوتار! ڏاڍو خاشو هير, کائڻ ۾ ڏاڍو مزيدار هيو!" نوڪر کائڻ بعد, 
انهيءَ نيت سان ت مس ٻيا ڏئي, ڀوتار کي چيو. 

”متان نہ مجڃين!” وڏڎيري مچ تي هك رکندي چيس, ”اسان سان هوندين تہ 
اهڙيون عياشيون ڪنديس!" (؟) 

مطلب: پوءِ ڍائو, پنهنجو ننڍڙو احسان ب, وڏي طمطراق سان جتائيندو 
آهي۔ 
4- اسان فقط وٺڻ سکيا آضيون, ٿٌڀځخ نم (لاڙ, چوڻي) 

هڪڙي ملان, هڪڙي کڏ ۾ ڪرڻ بعد, نڪرڻ لاءِ ڏاڍا رس ڪيا پر نڪري نہ 
سگهيو. ڀَؤ ۾ رڙيون ڪپائين ت, گڏ جي سٿان, ماڻهن جنو مي لڳي ويو. رحم 
کائيندي, هر ڪنهن هٿ پئي وڌايس تہ, جيئن نڪري اچي. 

”ملان! هك ڏي! تہ ڇڪي ڪپيانءِ!” هر ماڻهرءَ ائيت پئي چيو ۽ تڪليف ۾ 
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هوندي, ملان ڪنهن کي بہ هٿ ن پئي ڏنو. ماڻهو بيزار ٿي پيا. 
هڪڙي سمجهوءَ, مام کي سمجهندي, ملان کي چيو, ”ملان! هٿ وٺ!” 
ملان يڪدم سندس هٿ کي چنبڙي پيو. جنهن تي چوڻ واري ڇڪي ٻاهر _ 
ڪڊيس. 
”پوءِ ايڏي گيسر ڇا لاءِ ڪيئي؟!" ڪنهس ملان کان پڇيو. 
"اسان فقط وٺڻ سکيا آهيون, ڏيڻ دا" 
مطلب: حريص, تڪليف ۾ هوندي ب, چٰائيءَ کان نہ مڙندو آهي. 


5- اکين وايا ”نيا ى ورا آضن (ساهتي, چوڻي)( 


‫َ 


آهن." 
”دنيا ۾ اکين وارا گهڻا آهن" ٻئي جو موقف اهو هيو. 
”آزمائي ٿا ڏسون تہ دنيا ۾ ڪنهي جو تعداد گهڻو آهي!" جڏهن بحث وڌي 
ويو تہ ٽئين سنگڻيءَ صلاح ڏنن. 
صلاح بيئي ت, ٻ ڄڻا, سر مُڃي منجهانئس نوڙ وٽيندا ۽ ٿيون ڄڅون, 
لنگهندڙن کي جاچي, انڌن ۽ سڄس جي لسٽ تيار ڪندو ويندو. 
جڏهن نوڙ وٽڻ ويئا تہ, پهرئين لنگهندڙ پڇِين: ”ڇا ٿا ڪيو؟” 
”نوڙ ٿا وٽيون!" لسٽ تيار ڪندڙ ڏانهي منهن ڪري چيائون: ”ان جو نالو, 
انڌن ۾ لک.” ِ‫ 
کوڙ ماڻهو لنگهيا, سڀني ساڳيوسوال پئي پڇيو. آخر هڪڙو همراھ 
لنگهيو, جنهن چيو: ”نوڙ ٿا وٽيو ڇا؟" 
”هائو! نوڙ 'ٺا وٿيون!" لسٽ تيار ڪندڙ کي چيائون؛ ”ان جو نالو, اكبن 
وارن ۾ لک!" 
شام جو, جڏهن ٻئي لستون ڀڀٽيائون تہ انڌن واري لسٽ قام ڊگهي هئي. 
لسٽ تيار ڪندڙ رڙ ڪري چيو, ”اگئت وارا دنيا ۾ ٿورا آهن." )٣(‏ 
”مطلب: حياداريءَ, سنجهہ ۽ عقل وارا, دنيا پر قام ٿورا آهن. 
6- اًبيءُ بي يونتريا يونء ى, تم گنا ب گشوڙاي چڙشيا (لاڙ, پهاڪو) )٣(‏ 
گهئو, ملاح قومر جي ذات جو فرد, نئينءَ مان گهوڙي وئي, چڙهيو پئي آيو. 
رستي ۾. زميت جي رنگ جو ڀونتريو/ ٻانيرو/ ڳانو پکي وينو هئو, جيڪو گهوڙيءَ 
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جي سنبت‫ جي آواز تي, ڀڙڪو کائي اڏاڻو. پونتربي جي اوچتي اڏام تي, گهوڙيءَ ب 
تاه کاڌو ۽ گهُنو ب وڃي پٽ تي ڪريو. 

گهُني, پاڻ سنڀالي, ڪپڙا لٽا ڇنڊيا ۽ پٽڪو ٻيهر ٺاهي ٻِڌو ۽ گهوڙيءَ کي 
واڳ کان جهلي, پنهنجي منهن چوڻ لڳو: ”ايءُ جي ڀونتريا ڀونءِ ۾ ت گهنا ‏ 

مطلب: ۱- جي اهڙا ڀُونتريا, زميت ۾ ڇُپيا لڪا وينا هوندا ت پوءِ گهنا/ 
نوان سئس بہ گهوڙن تي تہ چڙڑهيا. -٣‏ خراب حالتون, مهم جوئيءَ تان ارواح کڻائي 
6- تون ٿي ساٹشو ٿي پؤ (لاڙ, چوڻي) 

هڪڙي در تي فقير صدا هنئي: ”ابا! الله جي نالي جو خير کپي! آهي ڪو, َ 
جو فقير کي الله جي نالي جو روٻيئڙو ڏئي.” 

گهر پر ان وقت فقط هڪ مرد هيو, جيڪو مٿؿت منزل تي لکڻ ۾ مشغول 
هيو. فقير جي صدا تي, مٿان دريءَ مان ٻوٿ ڪڍي چوڻ لڳر؛ ”فير! گهر ۾ ڪو 
ماڻهو ڪونهي, توکي ڪير خير ڏيڻ اچي. تنهي ڪري معاف ڪر!” 

”سخي! فقير کي نر ج يً ٻهڻي ڪراءِا" فقير خير لاءِ سئى هڻندي چيس: 
”تون ئي ماڻهو ٿي پوؤ؛” ٍ 

مطلب: غلط عذر ڏيڻ واري کي, ائيت چيو ويندو آهي. 
7- ٿڌبيءَ كتي تاڪو ٿي ن لڳبي (ساهتي, چوڻي)( 

هڪڙي ڀائيبند وٽ, مسلمان نوڪر بينل هو, جيڪو گهر ۾ ب ايندو ويندو 
هئس. هلندي نوڪر جي دل کٿٽي ٿي پئي ۽ نوڪري ڇڏڻ لاءِ ارادي جو اظهار 
ڪيائن. ڀائيبند, انهيءَ اظهار جو مطلب, پگهار وڌائڻ سمجهو. ڪڍڊڻ بجاءِ پگهار 
ان ڪري وڌايائينس, جو سمجهيائين تہ گهر هڪڙي نوڪر کي ڏيکاريو آهي ۽ ٻئي 
کي نہ ڏيکاريان. تنهن هوندي ب مسلمان جو زور, نوڪري ڇڏڻ تي هيو. 

جڏهي ڀائيبند کيس د, ڇڏيو تہ تنگ ٿي, نقصان ڪرڻ شروع ڪيائين. 
ڪڏهي ٿانءَ ڀڃڻ, ڪڏهن سودو غلط تورڻ, ڪڏهر ڀائيبند جي ننڊي پٽ کي دڙڪا 
دهمان ڪرڻ. تنهن هوندي ب, ڀائيبند کيس نوڪريءَ مان نہ ڪڊيو. 

هڪ ڏينهن, اونهاري جي منجهند جو, پکي هينان ڀائيبند کي زور ڏيندي, 





”ها!؛ ڏاڍي ٿڌي آهي.” 

”وڃي انهن کي رک! جن جي ڪوسي هجي." ٽڀ ڏئي اٿندي چوڻ لڳو: 
”مان نوڪريءَ ۾ نہ بيهندم." 
تہ لڳندو آهي.” ()ه)( 
جوڙي د ٿو سگهي۔ 
8- لن ٺڪون ٿي ٿڪا ڪب جضليبنو؟ (ساهتي, پهاڪو) 

هڪڙيءَ ڳوٺاڻيءَ ڪچهريءَ ۾, ڪنڀر جي گهر جي ڳاله نڪتي تہ هڪڙي 
همراه چيو: ”ڪنڀر جي گهر ۾ سون پوريل آهي.” 

”ها ها؛ مون ب ٻِڌو آهي! آريءَ جي ڀر ۾ پوريل ااٿس!” 
کي وزن ڏنو. 

ٿئين گهرجائوءَ ب ڪَن کڙا ڪيا ۽ دل ۾ په ڪيو: ”اڄ رات ئي ڪنڀر جي 
گهر کي کاٽ هڻي, سون هٿ ڪرڻو آهي تہ جيئس باڻي عمر عيش ۾ گذري.” 

ڪچهريءَ جا موضوع بدلندا رهيا ۽ مداءَ تي ڪچهري ب پوري ٿي. هرڪو 
اٿي پنهتجي پنهنجي گهر ويو. جنهن همراھ, کاٿ هڅث جو سوچيو هئو, سو مڙني 
کان آخر ۾ اٿيو ۽ جهنگ جي خيال جو بهانو ڪري, ٻنيت ڏانهي نڪري ويو. اتي 
ڪائي ٽڪر هٿ آيس, جيڪو گهوٻاٽي طور کنيائيت. هو مئو ٿريو ۽ ڪا ڀؤنڪڻ 
بند ڪيو تہ اچي ڪنڀر جي ٻاهريس پت کي بتو. اڪيلو ۽ وقت گهٽ هئڻ ڪري, 
ننڍڙو کاٽ هڻي, تڪڙ تڪڙ ۾ اندر گهڙيو تہ اڻ لکو وڃي ذڪر جي ٿانون ۾ لڳو. 
اتان پاڻ ڇڏايائيت تہ آويءَ ۾ پوريل ٿانون ۽ وڃي لڳو. مسلسل کڙڪى تي ڪنڀارڻ 
کي سونچو ٿيو, جيڪا بتي کڻي سماءَ لاءِ نڪري پئي. 

بتيءَ سان ڪنهي کي ايندو ڏسي, چور انهي ئي پيرن تي موٽيو. سوڙهي 
کاٽ مان, ثيڙ کائي نڪرڻ جي ڪوشش ڪيائٳن تہ پيٽ وٽ, تڪز سبب ڦاسي 
پيو. پويان ڪنڀارڻ اچي چتڙن واري لت وهائي ڪڊيس. لت لڳڻ سان ٻوٿ ڀر 
وڃي ڦهڪو ڪيائب. اٿي ڪپڙا ڇنڊيائبن تہ, مائيءَ کاٽ جي ڳڙکي مان ٽوڪ طور 
چيس؛: ”ڀورل ڀاءَ! ڀيرو نہ ڀڃجانء!” 

”ادي!" ڪلهي جو بوڇڻ سنڀاليندي چوڻ لڳو: ”ئلهن نڪرن تي ڌڪا ڪير 
جهليندو!" (۱) 
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مطلب: جنهني ڪم ڪرڻ پر سواءِ ڪن ٿان جي. ڪجه نصيب ن ٿئي, 
تنهن لاءِ أئبن چيو ويندو آهي. 
9- پنڻځ کان ويڪ ڪفڙو نڀاگا (ساهتي, چوڻي) 

هڪڙو ٻينو فقير, گهوڙيءَ تي چڙهيو, گداگريءَ لاءِ وڃي زهيو هو تہ هڪڙي 
لاهيءَ ڏسي چيسن: ”فقير! گهوڙي تہ ستار پيشاني آهي. ستار پيشانيِ نڀاڳ جي 
نشاني آهي." 

فنير ب سندس, مدعا کي سمجهي ويو. ڇوجو فقير بہ سولو وٺ جو نه 
هيو. تنهن يڪدم وراڻيس: ”ابا! ستار پيشاني هوندي تہ مون کي ڇا ڪندي؟" 

”فقير! ستار پيشاني, نڀاڳ جي نشاني آهي. مان تہ تنهنجي ڀلائيءَ جي 
99 يپ ي نشاني آهي ي ہادني 

”پنڻ کان وڌيڪ ڪهڙو نڀاڳ؟!" فقير, بحث جا دروازا بند ڪندي چيس: 
”ستار پيشانيءَ کان ڇو ڊِڄان!" () ٍ 

مطلب: نڀاڳ/ سڀا, ڪنهس ب شيءِ جي هجڻ/ نہ هجڻ سان منسلڪ 
ناهي. 
0- پشرينءَ رات ٻلهي صارجهي (سنڌ, پهاڪو) 

ٰ هڪ همراهہ, شاديءَ جا ٿي سال, سور سهڻ بعد, هڪ دوست کان, راز 

جي ڳالهہ پڇي؛ ”پار! تنهنجي ڪامياب ازدواجي زندگيءَ جو راز ڇا آهي؟” 

”مون شاديءَ جي پهرين رات, زال جي آڏو, ٻليءَ کي ماري وڌوا" دوست 
راز ٻڌائيندي چيس؛ ”اهو ڏسي, منهنجي زال ڏاڊو ڊڄي وئي ۽ ان کان وئي, 
منهنجي فرمانبردار آهي." 

اها ڳالھ, هن همراه کي ب, بظاهر ڏاڍي سولي نظر آئي. تنهن ڪري هڪ 
ٻلي هك ڪري, ڪمري ۾ ويهاري ڇڏيائيت. رات جو, موقعو ڏسي, ان کي ماري 
وڌائين. اهو لقاءُ ڏسي, زال تهائين ڪاوڙ ۾ اچي چيس, ”ماريا ڊڄڻان! حياءُ به نه 
ٿو اچئي. ٻليءَ سسڪبت تنهنجو ڇا ڪيو آهي؟! جي ٻلي مارڻي هيئي تہ پهربيءَ 
رات ماريس ها! هاڻي ٿن سالس بعد هليو آهيت ظلم ڪرڻ, ٻڏي نہ ٿو مريسن!" (4) 

مطلب: ۱- پهريون اثر ئي آخري اثر آهي. -٣‏ جنه اٿندي تاُ ند ڪيو, سو 
لهندي ڇا ڪندو؟ 
1- پئسبي پلو صضانڪو, ٫پئي‏ پلو سستو (ساهتي, پهاڪو) 

هڪڙو همراه, ڳوُنان ڪمائڻ جي نيت سان, ڀائٽيو ساڻ ڪري نڪتو. 
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رستي ۾ هڪڙو مير بحر مليس, جنهن پلا پئي کپايا. تنهن کان پلو چُڪايائيت. 

”پائيءَ ڀلو ڏيندس!" ڀل واري چيس. 

همراهھہ کي کيسي ۾ پئسوهيو ڪونہ, سو يڪدم بهانو ڪندي 
چيائينس: ”ن ادا! ڀلا اڃا ايڌا مهانگا ڪود ٿيا آهی. ظلہ آهي! پائيءَ ۾ پلو!” 

”نصيب وارا وئي کائيندا! سڃن سكڻ لاءِ تہ بلڪل مهانگا آهن. انهن لاءِ 
پلا نہ پر ٻلي. ساب چشي جي, لي آهي". پلي واري ٿوڪيندي چيس 

همراه ڪنڌ هيٺ ڪيون, شهر وڃي نڪتو. جتي چاچي ڀائتي, مزوريءَ 
مان چڱا خاصا پئسا ڪمايا. ڳوٺ موٽندي, پلى وارو منهن پ؛ن, تنهن کان وري ڀلا 
ڇڪايائون. پل واري خار ۾ اگ ئي وڏو ٻڌايي, ڇو جو سندس خيال هھيو تہ هيءُ 
فقط ڇڪائيندا آهن, وئندا ناهي. 

”بابا؛ اڄ ڀلو وئنداسن!" 

”ن بابا! توهان رڳو ڇڪائيندا آهيو, وٺندا نہ آهيو. بهرحال ونڅو اُٿو ت, 
روپئي پلو ڏيندس. ڀڄاءُ پئيو تہ وٺو, نہ تہ راهم وئو.” 

رُپئي ۾ ڀلو ڏاڍو سستو' ڪري ورتائون. رستي ۾ ڀائڻي چاچي کان 
پڇيو: ”چاچا! پائيءَ ۾ پلو ن ورتئي ۽ چيئي ت مهانگو آهي. هاڻي رپئي ۾ سسانئو 
سمجهي ورتئي. سو ڪيئن؟" 

”ابا پئسا آهن تہ هر شيءَ 1 سستي آهي, ناهن تہ هر شيءِ مهانگي آهي. َ 
چاچي چيس: ”پئسا ناهن ت, پائيءَ پلو مهانگو آهي, آهي ت رپئي ۾ سساندو 
آهي" ٫ )٣(‏ 

مطلب: ۱- هوند تي هونگر آهي. ؟- پئس واري لاءِ هر شيءِ سستي 
آهي, غريب لاءِ هر شيءِ مهانگي آهي. 
2- هاوا! يو ٿي! (سنڌ, پهاڪو) 

هڪڙو امير, هڪڙيءَ فنيرياڻيءَ تي عاشق ٿي پيو ۽ شادي ڪري گهر وئي 
آيس. فقيرياڻي ڦري اميرياڻي ٿي تہ حڪم جي دير هئس. هر شيءِ هڪي حاضر. 
جا شيءِ طلبي سا موجود ٿئي. انهيءَ عيش جهڙي سهوليت هوندي ب, مائي 
ادج 59 
ڏاڍا ويچ طبيب آيا پر ڦڪون فرق ن ڪيو. مهينو ٻ گذرڻ بعد, نيٺ مائي صاحبہ 
چاق چڱي ڀلي ٿي پئي. خبر نہ پئي تہ کيس, دوا ڪهڙيءَ اثر ڪيو. ‏ 
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هڪ ڏينهن مڙسهنس گهر ۾ مانيءَ لاءِ آيو تہ کيس سندس ڪمري ۾ ن 
ڏسي, ٻين ڪمرن ۾ ڳولهڻ لڳو. هڪڙي ڪمري ۾ اچي ڏسي ت هر جاري ۾ ماني 
پئي آهي ۽ مائي صاحبہ هر جاري وت اچي پئي چوي؛ ”جارا! خير ڏي!" پوءِ 
پاڻمرادو, هر جاري مان ماني کڻندي هڪ وڏي ٿانءَ ۾ وجهندي پئي وڃي ۽ چڱي 
ماني ڪئي ٿيڻ بعد, وڏي ٿانءَ مان كائڻ لڳي. اهو لقاءُ ڏسي, مڙڑسهنس کي خبر 
پئجي وئي تہ سندس صحت جو راز ڇا ۾ هئو. () 

مطلب: عادت, عضرو آهي, ڪنهن ب حالت ۾ مٿجڻي ناهي. 
3- هنشن هي نانبي نڀاڳي, تنضڻ ها 5موشهتا ڪشڙا څاتاو ٿينحا (سنڌ, رن 

هڪڙي همراهہ جو ڪنهن نو جوان عورت سان عشق ٿي ويو. ٻِنهي جا 
مائٽ, سندن شاديءَ ۾ راضي نہ هئا. تنهن ڪري ڀڄڻ جو پروگرام رٿيائون. مقرر 
راٿ, مرد عورت جي گهر ٻاهران آيو. طئي ٿيل اشارن تي, سندس محبوبہ گهر 
ڇڏي نڪتي. پٺيان ڪن جي باهوڙ ٿي وئي ۽ سونچو ب ٿي ويو. جيستائين گهر 
ملي وئي. 

ڀر واري ڳوٺ ۾ مرد جو سنگتي هيو, جنهن جو گهر پرٻاهرو هيو. ان کي 
اچي اثاريائون. ان هڪڙي ڏاچيءَ ڏيندي تاڪيد ڪبٴي: ”ڏاچي ڏيانو ٿو پر هڪڙي 
ڏاڊي گيھ ڪندي. تنهن ڪري پاڻيءَ واري پاسي کان کيس نہ ڪاهي وڃجو." 

ڏاچي وئي روانا ٿيا. تيستائين مائيءَ جي گهر ڀاتيت سنڀالي ورتو. راتو واه 
پيراڊو اچي ويا. بتيون ۽ لئيون کڻي, پيرن جي نشانس تي نڪري پيا. 

سڄي رات, بک اڃ تي هلڻ کانپوءِ, سچ اڀريو ت ڏاچيءَ کي پاڻي نظر آيو ۽ 
لڙي پئي. ڀاڳيلى گهڻو ئي جهليس پر كين جهل نہ ڏنائين. پاڻي پيئڻ کانپوءِ, ڊهي 
هڻي ويهي رهي. اٿڻ جو نالو ئي نہ ورتائيت.ُ 

ايتري ۾ پيري ب ساڳيا رند کنيو اچي ويجها پين. مرد جيئىس کي ڏدو, 
تيئس ڏاچيءَ کي ڏاڍا ڌڪ هنيائين. جڏهى ڏاچيءَ اٿڻ جي نہ واري ۽ پيري بہ ويجهو 
اچي ٻيا ت تلوار ڪڊي پهرين ڏاچيءَ جي منڊي لاڻائين, ان بعد مائيءَ جي.۔. 

جڏهن راچرڻو فيصلو ٿيو. مرد کان ڳوٺ جي پٽيل پڇيو! ”تو ڏاچيءَ کي ان 
لاءِ ماريو تہ اها ڊهي هڻي ويهي رهي. پر مائيءَ کي ڇو ماريئہ؟ جڏهى ت ان تو 
خاطر سڀ ڪجهہ ڇڏيو!" 


يي ماهوار ڪينجهر 





”ڏاچي واري مونکي چيو هشو تہ ڏاچي نانيءَ كري آهي, پاڻي ڏسندئي ت 
ڊوهي کڻي ويندءِ اوڏانهن. پاڻي ٻيئڻ بعد هي هڻي ويهي رهندءِ ۽ اٿندءِ نِ. جڏهن 
ڏاچيءَ جي ان بد عادت سبب موت مٿئان ڏنمر, تڏهن دليل ڊوڙايم تہ هيءَ جو 
ڀڄايون ٿو وڃان. سڀاڻي ان جو اولاد ٿيندو. اهو جي ناني تي وڃي ت پوءِ مان ڪنڌ 
کٹڻ جهڙو تہ نہ ٽيندم. تنهن ڪري کيس ان غيرت مان ماريہ." مرد صفائي پيش 
ڪئي. (4) 

مطلب: والدين جي اخلاق جو سڌو سنئون اثر اولاد تي پوندو آهي. 

4- هھڪ لڳي, ٿاو ڪري ڀبو (لاڙ, پهاڪو) 

هڪڙي طبيب وٽ هڪڙو صربض آيو, جنهن کي ٻس طرن وارو پٽڪو ٻِڌل 
هيو. طبيب», پٽڪي ۾ ٻ طرا ڏسندي, كانئس پڇيو: ”پٽڪي ۾ تہ اڪثر هڪ طرو 
هوندو آهي, تنهنجي کي ٻ آهي, سو ڇو؟" 

”هي هڪ طرو, مرداڻو شان آهي ۽ هي ٻيو طرو, جوانيءَ جو ڏار آهي!” 
سندس ان جواب تي طبيب صاحب ڏاڍو محظوظ ٿيو 

پنجن سات سال کانپوءِ, ساڳئي طبيب وٽ هڪ همراهہ زال ۽ ٻِن ٻارن سان 
آيو. سندس ٻئي بار بيمار هئا. هڪڙو ٻار مائيءَ کي ڪڇ تي هو تہ ٻيو سندس 
ڪلهي تي هو. سامان جي هڙ, ان کان علاوه هئس. مٿي کي پوچڙي ٻڌي پئي 
هئس. طبيب صاحب, ٻارن کي تپاسي دوا ڏنس. پئُسس ڏيڻ جي وقت, طبيب 
پڇِيس: ”لاشڪ مان ڀُلجان نٿو تہ تون اهو تہ نہ آهين, جنهن کي ٻٻ طرا هيا؟!" 

”هائو! اهو مان آهيانا” هيڻائيءَ مان همراه ٻڌايس. 

”پوءِ ڀڀلا جوانيءَ جو ڏار, ڪيڏانهن ويو؟" 
ٍْ‬ ”هيءَ ڏسين نہ ٿو!” زال ڏانهن اشارو ڪندي چوڻ لڳو: ”جهڪ لڳي ت ڏار 
ڪري پيو!” (. ۱) 

مطلب: : گهر گرهستيءَ ۾ ۾ فيشس وغيره اڏاميو هليا وڃن ٿا. 

5- هربيءَ چكسي ٿنُو, چبي:؛ ”هل ڪالموڪي هنڪ!" (ساهتي, پهاڪو) 
هڪڙي ڳوٺ ۾ر٫,‏ هڪڙي ڇري ڇوڪري سامائي, تہ وتندي هئي ملڪ 
هڻندي. ڪيڏي مهل هن گهٽيءَ ۾ تت ڪيڏيءَ سهل هن دڪان تي پا هن بِنيءَ ۾. 
جوانيءَ جي مستيءَ ۾ هڪ هنڌ تڪاء ئي ن هئس. 
هڪڙو گروشڙو همراهہ, جنهن کي ڪا گاھ. ب ن وجهندي هئي, سو ب ٻيو 
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پريشان ڦرندو هو. هڪ ڏينهن سندس نظر, ان چريءَ تي وڃي پئي. دل جهلي چريءَ 
کي پاسو ڏنائين ۽ پتائي ٻنئت ۾ وئي ويس. ٻنهي کي خوب مزو آيو. چريءَ تہ پڇي 
ب ورتس ت: 'ڇا ٿا ڪيون پيا؟؛ 

ان کانپوءِ چري اهڙو هري جو, نہ ڪندي هئي ماڻهن جي نہ يش جي, 
سامهون اچي بيهي چوندي هيس: ”ماما! هوڏي!" هك جو اشارو ڪندي چوندي 
هئس: ”ڪالهوڪي هنڌ! هان! ماما! هلون!” 

نهني حرڪن سبب, ڏاڍو خوار ٿيو. 

مطلب: ۱- نہ چرئي کي دل جو راز ڏجي ۽ نہ چريءَ سان دل جو احوال 
اورجي. ٻئي خوار ڪندا آهی -٣‏ فائدي جي ڳالہ, چريس کي سمجه ۾ ايندي 
آهي۔ ٰ 
6- ههڙس ني سڀ ڪڄض کا هانحاي شي (اردو, پهاڪو) 

پاڪستان نٺهڻ بعد, هندستان کان آيلي کي زمينون مليون پر ڪاهڻ جو 
نجربو نہ هيت. هڪڙڙي همراه, ٻبٳڻ نئين جوئر ڪاهي, پر جهار لاءِ هڪ ڳوڙهو تہ ڇا 
هڪل بہ ند ڏنائين. سدائين ڪس تي پٽڪو رکي پيو چوندو هو: ”ڇڙي ڪيا کاتي 
هي؟!" ٍ 
لابارا ٻيا ت, ٻيت کي ڪڙٻ ۽ ان آيو. هن کي ان تہ ڪون آيو پر ڪڙٻ بہ 
کڳس ڍورن وڃائي ناڙڪئي هئس, ساب مزي جي د آيس. ڏاڍو پشيمان ٿيو. 

ڪڻڪ جي مند آئي تہ ٻي سئبن ڪڻڪ پوکيائين ۽ پوکڻ شرط اچي ان ۾ 
ٻيهو هنيائت. ماڻهن پڇِيس!: ”ڪڻڪ ۾ر ٻيهو ڇا لاءِ ٺاهيو اٿئي؟ ڪڻڪ جو فصل 
قد جو ننڍو آهي. ان جي جهار ت آئين ب هڪلي سگهجي ٿي." 

”چزي تي سڀِ ڪجه كا جاندي هي!" چڙ مان جواب ڏنائين. )۱٣(‏ 

مطلب: ڪنهس ب ننڊي شيءِ کي هلڪو ڪري ن ڄاڻجي. 
7- نج و ت منھنہو بہ يا ڪنحو (موائي, پهاڪو) 

هڪڙو موالي, رات جو مي خاني ۾ سٿو پيو هو جو, ننڊ جي گهيرٽ ۾ر, 
پنهنجي اڀي گوڏي تي نظر پيس. دل ۾ سمجهيڀائين ت ڪو چور آهي, جيڪو 
چوريءَ جي نيت سان مٿان بيٺو آهي. اٿڻ جي همت ڪانہ پڳس, پر مٿى کان رکيل 
ڏنڊو, ستي ستي کسڪائي ڪڍيائين ۽ پنهنجي گوڏي کي بيئل چور سمجهي, ان ۾ 
وهائي ڪڊيائين. ڌڪ لڳڻ شرط, نشا ئي اڏامي ويس, تہ ويٺو رڙيون ڪرڻ. 
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سندس رڙين تي ٻ چار ماڻهو آيا, کيب ٻڌائڻ لڳو, ”چور بيذو هو, مون 
ڏنڊو هنيومانس, ڀر مون کي ڏاڍو ڌڪ وهائي ويو آهي.” رڙيون ڪندي وري پاڻ کي 
تسلي ڏيڻ واري انداز ۾ چيائين؛ ”ڏنڊو تہ منهنجو ب ياد ڪندو.” 

مطلب: ٻئي کي نقصان پهچائڻ وارو, دراصل پاڻ کي ئي نقصان ڏئي ٿو. 
8- حّوشارايءَ هي صن ىي, سڀ ڪو سندحس گنا ڪراي ٿو (سنڌ, چوڻي) 

هڪڙي واڻئي, پاڙيواري جو ڇيلو چوري ڪري, جهنگ ۾ وڃي ٿمايو. 
سمجهيائان تہ ٻِن ٿن ڏينهن ۾, اها ڳالهھہ ماڻهي کان وسري ويندي, پوءِ وجي پڙيءَ 
تي کپائيندس. پهرييءَ باهہ ۾ کپائڻ سان, جهلجڻ جو ب خطرو هو ۽ بها بہ گهٽ 
ملي ها ٰ 
ٍِ ٹي ڪِنهس ب اوطاق, دڪان يا ماڻهس واريءَ جاءِ تي اچي ت, پهريائبن ڪن 
لائي بيهي, اتان اٿي ايندڙ کان, موضوع بابت تسلي ڪري پوءِ اندر وڃي. هر ايندڙ 
کان سندس سوال ساڳيا ٿي هئا. 

”زماني جي ڳاله پئي هلي!" ڪچهريءَ مان اٿي ايندڙ جو جواب. 
. لي أ ٻي ٻي ڳاله ڪري, گهٹيون ڳالهيون 
پڇِي وڃي. مطلب جو جواب نہ ٻڌي, وري پاڻ ئي پڇي: ”ڏي خبر! ڪنهس ڇيلي 
جي ت ڳالھ ڪان پئي هلي؟” 

”ات تسلي ڪري پوءِ ڪچهريءَ ۾ اچي. ٻن ٿن ڏينهن کكانيوه, ساڳيءَ پڇ پڇ 

سبب, هڪ همراھ ڳَٿڙ کان کڻي جهليس: ”اهو ڇيلو تو تہ چوري نہ ڪيو آهي!" 

نيٺ سڇي ڪيائبن ۽ ڇيلو واپس ڪيائبن (4) 

مطلب: چور کي پنهنجو اندر, کائيندو رهي ٿو. 
9- ٿيكڻ <ا گنحڙا هيي, باقي ناظرو ڪتا شهي. (سرائڪي, پهاڪو) 

هڪڙي غريب هاريءَ وٽ, سندس مرشد آيو تہ کيس گهر ۾ ڀليءَ کٽ تي, 
ڀلو هنڌ وڇائي تعظيہ سان اچي ويهاريائين. لت ڏئي ڪڪڙ کي ب ليتائي وڌائيت. 
پلاءُ بہ تيار ڪرايائين ۽ ڏن ڏيڻ لاءِ پئسي پنجڙڑ جي بہ پٽ سٽ ڪيائين. گهر ۾ 
رکيل, ڦُڪ جون ڀليون رليون ہ هڪيون حاضر ڪيائين. 

سندس ئي ڳوٺ جو همراھ, جيڪو شهر پر پڙهندو هو, تنهن اهو لقاء 
ڏسي چيس, ”مرشد تہ بد شڪليو ۽ گروشڙو اٿئي! نہ ڪپڙو چڱو اٿس نہ منهن 
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ڌوتل اُٿس. ان لاءِ کڻي پاڙو اوڙو ڦٽيو اٿئي. ان ۾ ڏو ڇا اٿئي؟" 

”ابا توکي ڪهڙي خبر!" مرشد جي لڪل خوببت کان کيس واقف ڪندي 
ڇيائين: ”ڏيکڻ دا گندڙا هي, پر ناظرو ڪتا هي.” 

مطلب: ظاهري شڪل شبيه سان, ڪاني ڪرامت جو ڪوب تعلق ناهي. 
0- سيجضڻ ويا سمڄضسي ويا, ڇا سمجفضن ڳنوار, 

اکويون ٻٿ٬ي‏ پببرن کاي, سبضڙ وي ويا واڙ (سرو, پهاڪو) 

هڪڙي هاريءَ جي گدرن جي واڙ کي, ڊينگهرن جو لوڙهو ڏنل هو. تنهن 
جي باوجود بہ أٺي جو وڳ, رات جي اونداهيءَ ۾ ڪاهي پيو ۽ گدرن جون وليون 
وڃائي هليو ويو. 

هاري صبح جو آيو تہ تيلو ثابت نہ ڏسي رڙيون ڪوڪون ڪيائيت. جنهس تي 
سڄو ڳوٺ اچي مڙيو. بجاءِ لٺ ڌڪو کڻڻ ۽ پيرا كڅڻ جي ويٺا انومان ڪڊڻ تہ اهو 
زيان ڪنهن ڪيو. 

”گدڙن واڙ وڃائي آهي!" هڪڙو. ِ‫ 

”گدڙ گدرا کائی ها, ول ڇو وڃائ ها. پڪ سوئرن واڙ وڃائي آهي!" ٻيو. 

”سوئر ول وڃائيندوآهي تہ زمبن ب کرڙيندو آهي. کرڙي جو ڪٿئي بہ نشان 
ناهي. پڪ هاٿي هئا, جن واڙ ويران ڪئي آهي!” ٿيو. 

”هاٿي هجب ها تہ ول کي سونڊ سان پاڙان پٽس ها ۽ لوڙهو هنڌان هنڌان تہ 
ڇات ها. پڪ ڪا جناتي مخلوق آهي!" چو ئون. 

پنجبت همراھہ سڀني کي ڳنوار ۽ بيوقوف سمجهندي سڀني جي راءِ تي رد 

”سمجهڻ وارا سمجهي ويا, ڇا سمجهين ڳنوار, 

اکريون ٻڌي پيرن کي سيهڙ چري ويا واڙ". (؟۱) 

مطلب: هر ڏوه ۾ ڪمزور کي ئي مجرم قرار ڏنو ويندو آهي. 
1- سچ قواْن كکتاءِ كٹنحم, پو بنج نر كنتنم. 

هڪڙي سردار جي سرداريءَ ۾, جڏهن ڪنهس ملزمہ کان ساک پت وئٹي 


هوندي هئي ت ان کي چر-ڀيلي ڏيڻي پوندي هئي. هڪ وڏي چري پتي, باه سان 


ڀربي هئي ۽ ملزمر کي, ان منجهان لنگهڻو پوندو هو. سچو هوندو تہ صحيح سلامت 
بڇچي نڪرندو ۽ ڪوڙو هوندو تہ باھہ ۾ لهساٽجي ويندو. 
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ان سردار وٽ هڪ ڏينهن, هڪ ملزم پيش ڪيو ويو. فيصلي ۾ ملزم تي 
ساک پت ڏيڻ واري ڳالهہ اچي بيئي. چري ت ان وقت پتيل تن هئي. البثہ اوطاق 
جي اڱڻ ۾ِ٫‏ هڪڙو وڏو بنڊ پيو هو, جيڪو وزن ۾ ڏه پندرهن مڻ ٿئي ها. سردار 
جي جيئس ئي ان تي نظر پئي, تيئس ملزم کي ڇيائين: 

”سچو آهپن تہ ساک ڏي ۽ ساک ۾ هيء بنڊ کڻ!” 

”سائس! مان بنڊ ند کڻي سگهندم!" ملزمر هك ٻِڌندي چيو۔ 

”توکي سچي ثابت ٿيڻ لاءِ بنڊ كڻو پوندو.”" سردار رڙ ڪري چيس. جنهن 
تي چمچس ب, سردار جي فيصلي جي تائيد ۾ واھ واهھ ڪئي. 

”سائين! سؤ قرآن ڏي, مان کڻان, پر بنڊ نہ کڻي سگهندم!" 

”اڙي سؤ قرآن كڻين ٿو! باقي هڪ بنڊ نہ ٿو كڅي!” 

”سائيي! بنڊ ڳؤرو آهي!" هٿ ٻڌندي عرض ڪرڻ لڳو, ”سؤ قرآن كڅاءِ 
كڻندم, پر بنڊ نه كڻندم!" )۱٣(‏ ُ 

مطلب: وس کان ٻاهر ڪم ڪرڻ لاءِ, ڪير ب آماده نہ ٿيندو آهي. 
2- صزت لضڻ کانپوءِ, شيوات ڪرڻ صان ڪصڙو فائحو؟ 

هڪڙي ملان جو گذر سفر, جنازا وهنجارڻ, فاز پڙهائڻ ۽ قرآن بخغشائڅ 
وغيره تي هيو. هڪ دفعي کيس ڪمائي ڪاد ٿي هئي ۽ تنگي هئس. پاڙي ۾ 
هڪڙو اڻ پڙهيو نو جوان رهندو هئو, جنهن وٽ مال ۾ گابوب هيو. ملان جي في 
الشور نظر وڃي ان گابي تي پئي. ٻئي ڏينهن علي الصبح جر, ان جوان جي در تي 
وڃي سڏ ڏنائين. همراهہ ذڪتو تہ کيس چوڻ لڳو: ”رات تو وارو پيءُ مرهيات, مون 
کي خواب ۾ نظر آيو آهي. هونئن تہ ويچارو حورن جي هنج ۾ خوش هو پر اوچتو, 
تو وارو ابو ڪيڏانهن اچي نڪتو ۽ اچي کيس ڊڪائڻ لڳو. ڊيڪائي ڊيڪائي, 
ويچاري جو بنڊ ئي ڪڍي ڇڏيائيت, جنهن ۾ سندس ڀٽڪو ب لهي ويو. آخر ۾ گابي 
اچي أكيت تي کنيس, پوءِ تہ الامان واڂفيظ! پير زور هيس, جس اچي ڇِڌايس! 
سامت ۾ آيو تہ مون تي نظر پيس. مون کي چوڻ لڳو: 'جڏهي کان مون واري پٽ 
اهو گابو ڌاريو آهي, تڏهن کان وئي مون سان اهائي ويڌن آهي.' تو ڏانهن نياپو 
ڏيندي چيائين, 'صون واري پٽ کي چئجاڻءِ تہ اهو گابو تہ الله جي واٽ ۾ ڪنهن 

نوجوان, ٻڌڻ شرط, ڳالهہ جي ته تائيت پهچي ويو. سُر سمجهندي چوڻ 
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لڳس: ”ملان! ڳالهہ ٻِڌ! بابي جي عزت لهڻي هئي سا لهي وئي, عزت لهڻ کانپوءِ, 
خيرات ڪر مان ڪهڙو فائدو؟" )۱٣(‏ 
مطلب: مصيبت اچڻ کان اڳ, خير خيرات ڪرڻ گهرجي. 

3- ظباڪچاي سٹي تم هنسبي شنستي صواي وٴهتي (ساهتي, پهاڪو) 

هيءَ تن ڏينهي جي ڳاله آهي, جڏهن روهڙي ڪئنال, نئون نئون تعمير پئي 
ٿيو. سڄو ڏينهن واهہ جي ڪپرن لاءِ ڏلها کٹڻ بعد, هڪ واهڙ تي ٻِن مسلمان مردن 
پئي هٿ منهي ڌوتو تہ سامهون, ٻ گرگليون مايون بہ اچي هٿ منهس ڌوئڻ لڳيون. 
هڪڙيءَ مائيءَ, مسلنان مرد کان پڇيو: 

”تيرا تان ڪي؟” 

”صديق!” نالو ٻڌنديئي: چپس تي طنزبہ مرڪ تري آيس ۽ يڪدم ٻئي کان 
پڇيائين: ”اور تيرا تان ڪي؟” . 


1. 2 


ٻئي مرد جي جواب ٻڌڻ کانپوءِ؛, ڀر واريءَ مائي سان مخاطب ٿيندي چوڻ 
لڳي: ”ادي كرکوح!” ٴ 

-”جي! ادي لٻڪي!" ٻيءَ وراڻيس. 

”ادي! ڪدي صديق ۽ جمن نالا سڻياأ هئي؟" لٻڪيءَ, كرکوج کان پڇيو. 

”نہ ادي!" كرکوج بہ ٽهڪ ڏيندي ۽ چيٻارا ڪڍندي جواب ڏنس. 

گهر ۾ وبئل ٻيءَ غورت بابت چوڻ لڳس, ”ادي! جي, ڦٻاڪچي سڻي! ت 
هنسي هنسي مري وڃي!” ()٣(‏ 

مطلب: هر ڪنهن کي, پنهنجو عيب نظر ن ايندو آهي. بٍئ منجهان جهٽ 
عيب ڪڍي وٺئندو آهيان. 
4- ڪتا ڇوڙي ڇطيا اٺائون ۾ پٿو ٻاي ڇيا اٿئون (فارسي, پهاڪو) 

ايران ۾ هڪڙو شاعر هو, جنهس جو آواز قام بي سُرو هو. هڪ دفعي, 
هڪ محفل ۾ کيس دعوت هئي, جتي اڇچي شعر پڙهيائين. سندس مڪروه آواز تي, 
ماڻهى کي ڏاڍا جڪ آيا. پر هن جان نہ پئي ڇڏي. نيٺ هڪ هڪ ٿي ماڻهو اٿڻ لڳا 
۽ کيس ٻاهران بيهي ڦوڙھ هڻڻ لڳا. جڏهن جنبت تي جان تہ ڇڏيائين تہ اچي ڏنڊا 
ٺوڪيائونس ۽ ٿيلها ڏئي ڪڊيائونس. ٻاهر نڪتو تہ مئس ڪتا بہ ڇوڙي ڇڏيائون. 

ڪٿن جي حملي کان بچاءَ لاءِ, نوڙي پٿر کنيائين تہ کڻي ن.سگهيو. ڇو جو 
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پٿر زميت ۾ کتل هو. اتي رڙ ڪري چيائين: 

”ماڻهو, ظالہ تہ ڏسو, ڪيڏا آهي. ڪتا ڇوڙي ڇڏيا اٿائون ۽ پشر ٻڌي 
ڇڏيا اٿائون!" (۱4) 

مطلب: جيڪو جنون مٿان جٺيون ڪري, تنهن لاءِ أئيت چيو ويندو آهي. 
5- کائن تم اصل ۾ غريب ٿا اصيو ڇا ٿا کاٺن؟ (سرو, چوڻي) 

اڳئين زماني جي, هڪ خدا ترس بادشاهھہ کي, هڪڙيءَ ڳختيءَ اچي ورايو. 
وزير کي چيائيت: ”اسان محلن ۾ وينا ٿا عياشيون ڪيون. رعايا الائي ڪهڑڙن حالن 
۾ آهي. غريب ويچارا ڇا ٿا کائيي؟” 

”سائيي! غريب ويچارا 9977 ڪندا آهن. جهلڙوڪ ڪڻڪ 
جو بت, سانئين جو بت وغيره." وزير عرض ڪيو. ٰ 

”غريب جيڪو کائن ثا, سو اسان بہ کائينداسين. حڪم جي تعميل ٿئي!" 
بادشاھ حڪم ڪير. 
جنهس کي ڇنڊي, ڌوئي, سڪائي, كنهي ڪئي وئي. خاص بورچبت جي هٿارتُون, 
سچي گيهہ ۾؛ بادامين, پسان, ڏونگهيت, مصريس ۽ خوشبوئى جي ريهي سان رڌي, 
ڀت تيار ڪيو ويو. خاص ٿانون ۾, بادشاهي آدابن سان, دسترخوان جي زينت 
بڻايو ويو. 

بت کائڻ سان, بادشاھہ صاحب ڏاڍو خوش ٿيو ۽ گهڻو کائي ويو. کائڻ بعد 
پڇيائہن: ”غريب, هي: کاڌ وکائيندا آهن؟!” ُ‫ 

”ها! جيئندا قبلا!" وزير, جهڪي عرض ڪيو. 

”كائن تہ اصل ۾ غريب ٿا, امير ڇا ٿا کائس!" بادشاھہ ضاحب, حيرت جو 
اظهار فرمايو. (۱۱) 

مطلب: هرڪو بين کي خوشحال ۽ پاڻ کي تڪليف ۽ ڦاثل ڀائيندو آهي. 
6- كگشو سو سڙيو, باقي قا حاجا ڇڪياسين. (لاڙ, پهاڪو) 

هڪڙڙي وڏيري جو پوتو, پاڻ جيڏن سنگتيت سان, اوطاق ۾ر آيو تہ اتي ڪير 
< بر ڪون هو. کت ۽ مُوڙن جي وچ ۾ حقو رکيو هو. ٻيا مُوڙن تي ويئا, پوٽو ڏاڏي 
واريءَ کٽ تي ويذو تہ کيس يڪدم خيال آيو, 'هن كٽ تي ويهڻ کان پوءِ ڏاڏو ت 
حقو ب ڇڪيندن آهي.؛ حقي جو نڙ پاڻ ڏانهن سوري, بڙڪو ڪڍيائين ت ٺلهي رک 
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”حقو تازو ڪري ڇڪڻ گهرجي!”“ هڪڙي سنگتي چيو. 

”توکي حقو تازو ڪرڻ ڏانء ايندو آهي ت ڪري اچ!" يوتي چيو. 

اهو سنگتي نڙ ۽ گوءِ ڪڍي, پاڻ ٽوپيءَ ۾ ٽانڊو وجهڻ ويو تہ ٻِئي دوست 
کي گگهي جو پاڻي تازو ڪرڻ لاءِ چيائين. ٻئي جڏهن موٿيا ت گگهيءَ ۾ نڙ ۽ گوءهِ 
وجهي. مٿان ٿوپي رکي بڙڪا ڪڊيائون تہ بڙڪي جو مزو نہ آين. 

”اڙي هن ۾ ڦاڪ ناهي ڇا؟" پوٿو. 

”قاڪ تو ڏنو ڪاٿئي؟" هڪڙو سنگئتي. 

”هس جاري ۾ ٻيو اٿئي, کڻي وجهينس!" پوٽو. 

اهو سنگتي اآڻيو ۽ ٿاڪ کڻي آيو. ٽوپيءَ کي اونڌو ڪري ڇنڊيائين تہ گليلو 
ب ٽانڊي ۾ هليو ويس. قاڪ ڀر ۾ رکي, ڪاني جي تيلين سان ٽانڊي مان گليلو 
كوتي ڪڊيائي. ٽوپيءَ ۾ گليلو وجهي, منان اڪ رکيائٳت. چمتي جو ڪم, ڪاني 
جي ٻ ڇانگهيءَ کان ورتائين. ٽانڊو پري, ڪانو اڇلايائين. 

وڏيري جي ٻوٽي, ڏاڏي جو پتنڪو مٺلي تي رکي, حُقي مان بڙڪا ڪڍڻ 
شروع ڪيا. تيستائين اڇلايل ڪان سان, ڀر ۾ رکيل ڪڙٻ جي بند کي چڱي با 
لڳي ڇڪي هئي. هڪڙي دوست جو اوڏانهن ڌيان ويو, سو اوڏانهن وسائڻ لاءِ 
ڀڳو۔ وڏيري جو پوٽو بہ ڀڳو تہ, پٽڪي جو پويون طرو, حاقي جي ٽوٻيءَ ۾ لڳو. 
حقو تہ ڪريو پر ٽانڊي جي چڻنگ پڌڪي کي چنبڙي پئي, جيڪا اٻهرائيءَ ۾ هن 
سنڀالي ئي ڪاد. يڪدم پٽڪو لاهي کڻي كٽ تي اڇلايائيه ۽ ڪڙٻ ڇنڻ لاءِ 
ڪڙٻ کي لڳل باهہ ت ڇني وڌائون, پر پڌڪي کي لڳل چٹنگ سان كٿ کي 
هنڌ سمڀت باھ لڳي چڪي هئي. ٻن باهيت جي وچ پر هان جا اوسان خطا ٿي ويا. 
وسائڻ وسائڻ جي ماڳ, اوطاق ڇڏي رڙيون ڪندا وٺي ڀڳا۔ 

جيستائبن ڳوٺ جا ماڻهو مڙن ۽ پاڻي هٿ ڪي, تيستائيت گهڻو نقصان ٿي 
چڪو هو. 

جڏهن وڏا ٿيا تہ هڪ ڏينهن ڪچهريءَ ۾ پراڻيون ڳالهيون ياد ڪندي, اها 
ڳاله ۾ نڪتي. هڪڙي سنگتيءَ چيو: ”ڏيو خبر! ننڍڊي هوندي حقا ڪيئي 

”ها سائين! ڪهڙي ٿا ڳالهہ پڇو؟! هونئس ب پاڻ ۾ ويٺا آهيون....“ ڏبري 
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حي پوٿي چيو! ”.... گهر سو سڙيو, باقي حقا سي ڏاڍا ڇڪياسون.” 

مطلب: پنهنجي هٿ سان ڪيل زيان کي ڪير ب تسليہ ن ڪندو آهي. 
7- سارڻ واوتي خکان بچاٽئنڻ وارو ويجضو آصي. (سنڌ, چوڻي) 

پيٽرول سان ڀريل آئل ٽئنڪر, نانگي شاه جي موريءَ وٽ ڪلٽي ٿي ٻيو۔ 
مائئئپن هودي پر وينل ڪلينر, ڪلتي ٿئيڻ کان اڳ ئي وڃي ڪچي تي ڪريو ۽ 
تٽئنڪر ٻ وڃي سندس ٻانهن تي پيو. سندس ٻيو جسم ثہ.ٻاهر هو, البتہ ٻانهن, 
ٽئنڪر هيئٺان اچي وئي ۽ مڙس ڦاسي پيو. ڪئات ۾ ويئل ڊرائيور ۽ ڪلينر کي تہ 
ڀرواريءَ هوٽل تان, ماڻهن ڊوڙي اچي ڪڍيو. انهيَ اپرانڌ, تٽئنڪر جي انجڻ کي 
باه. لڳي چڪي هئي: 

ٹي هڪڙن ماڻهس سٽيءَ سان با وسائڻ لاءِ جن پئي ڪيا ت ٻين, ڦاٿل 

ڪلينڪر کي ڪڍڊڻ.جا. نہ باهھہ پئي وسي, ن ئي ڪلينر پئي نڪري سگهيو. تڪڙ 
۾ر هڪڙي همراھ صلاح ڏنن: ”جي پئٽرول کي باھہ لڳي ت, همراهہ سڙڑي ڪرئلا ٿي 
ويندو. بهتر آهي ت ڪاتيءَ يا ڪهاڙيءَ سان ٿاثل ٻانهي ڪپي. باڻي مڙس کي 
زنلظم سلامت بڇائي وئجي.” 

ان صلاح کي خيال ۾ رکي, ٻ ٽي همراھ ڪاتيءَ- ڪهاڙيءَ لاءِ ڀڳا. پر 
وقت تي, ننڊي شيءِ ب مشڪل ملندي آهي. سو کت ڪاتي يا ڪهاڙي هٿ ڪان 
آئي. انهيءَ گيسر پر كين ڏاٽو هٿ اچي ويو, سو ب جيستائين کڻي آيا تيستائين 
ٽئنڪر مان سمندڙ پيٿرول کي باهہ لڳي چڪي هئي. 

ڦاٿل همراھ جا ڪوڪريا هجن. ڏاٿي وارو همراه, باه جي چِر کان ويجهو 
نہ پئي ويو نيٺ ڏاٽو ڦاٿل همراھہ ڏانهن اڇلايائي تہ هاڻي پنهنجي ٻانهن, پنهنجي 
هٿن سان پاڻ ڪپي, پاڻ کي آزاد ڪر ڏاٽوبہ پرڀرو وڃي ڪريو. ڦاٿل همراههہ, ڏاٿي 
ڏاٽهن پاڻ کي سورڻ جي ڪوشش ڪئي پر پهچي ند پئي سگهيو. ايتري ۾ ٽئنڪر 
۾ پيل پئٽرول کي وڏي ڌماڪي سان با لڳي وئي. انهيءَ ڌماڪي تي گاڏي ٿورو 
اڏامي وئي, جنه تي ڦاٿل ٻانهن کي ساهہ ملي وئي ۽ همراھہ ڏهاڪو فوٽ وڃي 
پري ڦهڪو ڪيو. جنهن تي سندس جان بچي وئي. بيٺلُ مان هڪ چيو: ”بيشڪ! 
مارڻ واري کان, بچائڻ وارو ويجهو آهي" . 

مطلب: خدا تا 
568 سان بہم چوان تم ٿيطو ٽيطو پئي اامئين. (اردو, پهاڪو) 

هڪڙي درويش تان, گهر واريءَ جي ڪاوڙ لهندي ئي نہ هئي. وقت تي نہ 
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ماني ملندي هيس, ند ڪپڙا ڌوپي ملئدا هيس. سُهمس جو ساڳ ۽ موچڙن جي 
ماني, هڪي حاضر رکي هوندي هيس. هڪ ڏينهن دل ۾ چڇيائيت؛ ”جيڪر گهر 
واريءَ کي هڪ ڏينهن بدرگيءَ جي ڪرامت ڏيکاري ڇڏيان ت جيئى سنا لاءِ مرموب 
ٿي پئي خدمت ڪري.” 
اهي خيال پچائي, صبح سان سوير گهران نڪتو ات وقت کانپوءِ گهر 
جي مٿان اڏامندو نڪري ويو. مئٿس گهڅ ماڻهن جي نظر پئي. ڳوٺ ۾ چوٻول ٿي 
ير نهنن هر رازيب اتان اڏاهندڙ جيخرر چاڳندو يرک ٳسبى :اډائخب 
کاڌا ۽ ڪلما پريا. 
شام جو درويش گهر ۾ جيئن پهٽو, تيئن گهر واري مئس ڏاڪا ٻڌي چڙهي 
ي؛ ”مئا! روز ڊاڙون هڻندو آهيب تہ مان بزرگ آهيان. اڄ صبح هجن ها تہ 
ڏيکاريانءِ ها ہ ڪيئى ٿيندا آهي بزرگ. هڪڙو الله جو پهتل ٻانهڙو, سڄي ڳوٺ 
مٿان اڏامندو نڪري ويو. سڄي جهان ڏئو, ڀر تو بد بخت کي تہ اهو ڏسڻ ہ نصيب 
ند ٿيو.” 
”شڪر آهي! تہ تون بزرگي جي بزرگيءَ کي مڃي تہ ٿي!" ٿڌو شوڪارو 
ڀريندي گهر واريءَ کي چيائٳت. 
”ڇِو؟ مان ڪا ڪافرياڻي آهيان ڇا؟ خدا جا سچا بزرگ هجن تہ ڇوند 
”خبر اٿئي اهو ڪڀر هئو!” بزرگ وضاحت ڪندي ٻڌايس: ”اهو مان ت 
”هون!" سندس گهر واريءَ ويسر چڙ کائيندي ۽ اکيون قوتاريندي چيس 
”مئا! مان چران تہ ٿيڏو ٿيڏو پئي اڏامثين. لاشڪ تون هونديي." (۱84) 
مطلب: ۱- گهر جو پير چلهہ جو مارنگ, -٣‏ گهر ڪي مرغشي دال برابر 
-٣‏ ويجهو, ڪوجهو, ٣‏ ويجهڙائپ سبب, هر شيءِ / ماڻهوءَ جي عزت/حرمت/ 
محبت دل مان نڪريو وڃي. _ِ 
وك وا 
(پُشتو, پهاڪو) 
ٻ پٺاڻ, سياري جي صبح جو, هڪ نئس جو پاسو ڏيو پئي ويا تت كبن نٿ 
۾ ڪمبل جهزي ڪاري شيءِ لڙهندي نظر آئي. 
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مڄاڻ! اهو ڪميل آهي, جيڪو لڙهندو ڻو وڃي. ڇو ند اهو ڪڍي وٺان. 
سُڪڻ کانپوء, سيءَ ۾ ڏاڍو ڪم ڏيندو!" ۽ هڪ چيو. =” 
”ها! تون تري ڄاڻيت, تنهن ڪري تون ئي ڪڍي سگهيت ٿو. جلدي له ت 
ڪاٿي لهوارو ند ٿي وڃي!" ؛ ٻئي چيو. 
پهرئيت همراھ, لتا لاهي, لانگوتو ٻڌي کڻي نئس ۾ ٽپو ڏنو. تڪڙو وڃي 
لڙهندڙ شيءِ کي جهليائين. جبلس تان, برف جي ڇِپي سان گڏ برفاني رچ بہ ڪريو 
هو, جيڪو پاڻيءَ مر لڙهندو پئي ويو. گهڻي لڙهڻ ڪري لڙهڪي ٻيو هو. پٺا هٿ 
وڌس ت ٻڏندڙ رچ کي بہ سهارو ٿي پيو. ان ب کڻي پنا ڻ کي ٻليءَ وارو ٻ بِک وڌو۔ 
هاڻي پٺاڻ ڇڏائڻ تي, هيءُ نہ ڇڏڻ تي. 
”جلدي ڪر! ٻاهر نڪر! سرديءَ ۾ر گهشو پاڻيءَ اندر رهڻ چڱو ناهي. 
ڪمبل ڳوريءَ شنيءَ ۾ اٿڪيو آهي تہ کڻي ڇڏينس". ٻاهران بيئل همراهھ چيس. 
”مان ت ڪمبل کي ڇڏيان, پر ڪمبل مونکي نہ ٿو ڇڏي!" (۱۱) 
مطلب: لالچ ۾ اچي ئي. باڻهو وڏي ٻوهي ۾ ڦاسندو آهي ۽ جان ڇڏائڻ 
مشڪل ٿي ويندي ٿس 
0- ماڻتضو قلفيون ڇوڙي, بي بي ويا آشن. (سرو, پهاڪو) 
هڪڙو ڪراڙو شهر وڃڻ لاءِ تيار : ٿيو تہ ڌيئس قلفيت آڻڻ لاءِ انگل ڪيس. 
”ھا بابا! کوڙ قلفيون وئي ايندس!" ؛ ": ڪراڙي چيو. 
ڪراڙي شهر ۾٫‏ چار پنج قلفيون ورتيون ۽ پوتڙي جي پلو ۾ ٻڌيون. ٻيو 
نسودو سلوڪ وئي, گاڏيءَ ۾ چڙهي اچي ڳوٺ پهنئو. ٍ 
”بابا! اسان لاءِ قلفيون آندئي؟!" ڌيئن پڇيس. 
”ها بابا؛ پوتڙي جي پُلو ۾ ٻڌل آهن”. 
”بابا! هي ت, رڳو تيليون ٻڌل آهي!" پوتڙي جا ڀلو جاچيندي, ڌيئس چيس. 
”ابول! ظلم تہ ڏسو! ملڪ ۾ ڪهڙو د انڌير ٿي ويو آهي. ڀوتڙي مان." 
ڪراڙي پريشان ۽ حيران ٿيندي چيو, ”ماڻهو قلفيزن ڇوڙي, تيليون ٻڌي ويا آهن؛” 
مطلب: جيڪر پنهنجيٰ حفاظت پاڻ نڊ ڪري سگهندو آهي, سو ٻ؛ت تي 
الزام هڻندو آهي. ٍ 
1- سئي الله تم ضبٺ الصضڙي بہ آهاي (ساهتي, چوڻي) 
هڪڙي ڳوئاڻي, رمضان شريف جو ن زو رکيو تہ -----ه--ا 
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اڄ لکي. هيڎڏي هوڏي ڦري, اڃ جي احساس کي گًهٿائڻڅ جي س ڏادي ڪوشش 
حتن. منجهند ڌاري, ٿڌيءَ ڇِن ۾ ويهي وقت گذاريائيت پر اڃ پوء ب تنشک ڪيس. 

ٻپهري لڙي, ڳوٺ جي تِرسان وهندڙ شاڂ پر, ٻپيڻ ماڻهن سنبن اچي ويدو. 
پاڻيءَ ۾ِ گهڙڻ کانپوءِ, ڪجه گهڙيون ٺاپر هيس. نيٺ وري ساڳي ڳالهہ ٿيسن. ا 
ڏاڍو تپايس تہ دل ۾ خيال ڪيائين, ”پاڻيءَ ۾ ويهي ٿو اڃ مران, جيڪر ماڻهن کان 
لڪي سرڪڙي پي وٺان!" اهو خيال ايندي ئي, وري دل ۾ ٻيو ب خيال آيس: ”ٻاهر 
الكه بر اسي ٿو ۽ ماڻهر ب ڏس ٿا. ڇو د ٽٻي هڻي, اندر ئي اندر سرڪڙي هغي 
وئان.” 

انهيءَ خيال سان ٽٻي هنڀائيت تہ سرڪڙي هڻڻ کان اڳ, هڪ ڏيڏري اچيِ 

وات ۾ لڳس. يڪدم ٽپو ڏيئي ٻاهر نڪتو ۽ چوڻ لڳو: ”مٿي الله تہ هيٺ الهڙي 
ہ آهي. ڄ )ه( 

مطلب: ۱- الله ڏئي پر الهڙي ند سهي -٣‏ خدا ناليل هن بهنڈ اضر انار 
آهي. اهو اسان کي ڏسي رهيو آهي. سندس ٻيءَ سخلوق جي نظر ۾ ب اسان 
آهيون. بهتر ائين آهي تہ ڏو جو ڪم, ن ظاهر ظهور ڪيون ۽ د لڪ ڇپ ۾ 
ڪيون. َ‫ 
2- سوشدن جا نالا ڪتن ني وكبا آشن؟! (ساهتي, پهاڪو) 

هڪڙو خانداني مزشد, هڪڙي چڳ وڍئي مريد وٽ, شام ڌاري اچي 
ڪڙڪيو. مريد کي لاچار, رهڻ ۽ کائڻ لاءِ بندوبست ڪرڻو پئجي ويو. گهنر ۾ وچ ۔ 
اڱڻ تي مرشد جي سمهڻ لاءِ بندوبست ڪيائين. مرشد بہ سج لٿي کان اڳ ئي, کٽ 
تي آلثي پالٿي ماري ويهي رهيو. 

سج لائي کان پوِ, مريدياڻيءَ چلهہ تي ماني پئي پچائي ت .مرشد جي 
سموري نظر سندس چرپر تي هئي. اها ڳالھ مريدياڻيءَ کي بہ ککي پئي. 

ليتري ۾ هڪڙو ڪتر.آيو, جيڪو چله تي مانيءَ ۾ نگهہ وجهي ويهي 
رهيو. مريدياڻو ءَ ڪتي کي تڪيندو ڏسي, خار ۾ سُڪل ڇيڻي جو ڀور هَڻندي 

چيس: ”هل ڪتا! مرشد وانگر نگ وڌي اٿئي تہ۔ ڪڊين ئي نہ اٿو!ا "۽ 

اها ڳاله ٽي يټ ”007 
سربستي ڳاله ٻڌي, زال کي چيو: ”مرشدن جا نالا, ڪلن تي رکبا آهن؟! (ه) 

مطلب: ۱=- دنيا جي شبت ۾ نگه. وجهڻ واري جو مشال, ڪتي جي مثال 
وانگر آهي -٣‏ سئى ماڻهن کي, غليظ شزت سان ڀيٽ نہ ڏبي آهي. 
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3- مون بہ ڪځشن وضو ڪئي تم ڪڏهن نم. (سرو, چوڻي) 
هڪ مولانا, هڪڙي ڪڙميءَ کي, جنهن عمر ۾ سجدو نہ ڏنو هئو, ٻهراڙيءَ _ِ 
جي نفسيات آهر, نصيحت ڪندي چيو: ”تون جي هڪ مهينو پابنديءَ سان فاز 
پڙهنديس تہ توکي هڪ ڀلو ڏاند وٺي ڏيندس.” 
ڏاند جي آسري تي همراھ غاز تي اچي زور ڏنو. مهينو پورو ٿيو تہ, اجوري 
جي نيت سان, مولانا وٽ حاضر ٿيو ۽ چوڻ لڳو: ”مهينو فازون پڙهيون أثہ. هاڻي 
وامدي وارو ڏاند وئي ڏِي؟” ٫‏ 
مولانا صاحب, اها ڳالهہ ٻڌي وئجي-(يو ۽ ڦڪائيءَ جي کل کلندي 
چياٿينس: ”توکي الله تعاليٰ ڏاند کان وڌيڪ اجورو ڏيندو. مهينو لاڳيتو پڙهڻ سان 
عادت پئجي وئي هوندئي. هاڻ از ڇڏجانءِ نہ." 
ڪڙميءَ بہ ٽهڪ ڏيندي چيس: ”تون پاڻ ٺنينگ! مون کي ڪٿان ڏاند وئي 
ڏيندين. مون کي بہ خبر هئي, تڏهن تہ مون بہ دل سان فاز ڪان پڙهيئي: ڪڏهن 
وٽ پچايم تت ڪڏهن ن..." اڃا ب وضاحت ڪندي چوڻ لڳو: ”.... مون ہ ڪڏهن 
وضو ڪيئي تہ ڪڏهي ن!" )۱٣(‏ 
مطلب: جيڪو ماڻهو نيڪ عمل ڪري ٿ راقو ڪڊ 
جيڪو بد عمل ڪري ٿو, سو ب پنهنجي لاءِ. 
4- نم پوڻ ۾ پاڻٹڻي اينحو, نم ٿي وڙ هون تاٹيون وٿبيون 
(ساهتي, پهاڪو) 
هڪڙي ڳوٽ وارا, ٻئي ڳوٺ مان گهوٽ پرڻائڻ پئ ويا تہ ڳوٺ جي ڪراڙي 
مڙس ب كين ايلاز ڪيو؛ ”مونکي بہ وٺيو هلو!" ٰ آ 
”ڪراڙا! تون سفر پر تنگ ڪندين. تنهن ڪري تنهنجي هلڻ مان اسان کي 
تڪليف آهي.” 
گهوٽيتا کيس ائين چئي, ڦتي ڪري هليا ويا. ڪراڙي جي دل نہ مُڙي, سو 
ب ٹئڙي لڦُڙي, ڪنهس ذريعي سان وڃي اتي نڪتو. اتي وُڃي ڏنٺائوب تہ ڄڇ ڪنهن 
مسئلي ۾ منجهيل وبئي آهي ۽ گهوٽ ت پرڻاٿين ڪود پيا. پاسڙو وئي هڪىڙي 
همراهہ کان پڇيائين- ”ڄج چا ۾ منڌي آهي". 
”ڪراڙا!؛ ڪنواريتا ٿا چون ت, ڌوڙ جون ڌاڻيون وٿي ڏيو. اڏي تون ٻڌاءِ, 
ڌوڙ مان ڌاڻيون وٿبيون آهن؟" اُن همراه جواب ڏئس. 
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”ايا! ان جو جواب ت سولو آهي!" پوڙهي چيو. 

پوڙهي جي اها ڳالهہ ٻڌي, هسراه. ڪنواريان ۽ گهوٽيان کي پاڻ ڏانهی 
متوجہ ڪيو. جتي ڪراڙي چيو, ”پرڻ ۾ پاڻي آڻيو تہ, ڌوڙ جون ڌاڻيون وٿي ٿا 
ڏيون," 

”پرڻ ۾ پاڻي ڪيئس ايندو؟!” ڪنواريتن پڇيو. 

”پرڻ پر پاڻي نہ ايندو تہ ڌوڙ جون ڌاڻيون ب نہ٬وتبيون”‏ ڪراڙي چيو. (۱4) 

مطلب: ن پرڻ ۾ر پاڻي ايندو, نہ ڌوڙ جون ڌاڻيون وٽبيون. ؟- نہ نو مڻ تيل 
ايندو, ن راڌا نچندي, -٣‏ د عراق مان ترياق ايندو, ند نانگ ڏنگيل بچندو. َ 
5- واٹيا ٿڪبا اآشن تم سنبي وشنحا آشن. (ساهتي, چوڻي) 

هڪڙيءَ جاءِ جي ڪم تي, مزدورن مزدوري پئي ڪئي. منجهن هڪڙو واڻيو 
ب هو, جنهن ڏينهن ۾ ڪيترائي ڀيرا, جهنگ جي خيال جي بهاني سان موڪل 
ورتي هئي. سندس انهيءَ حرڪت تي. نيڪيدار جي منشيءَ کي ڏاڊي بڇان پئي 
آئي ۽ شڪ ب ٿيس, تنهنڪري ٻئي مزدور کي, جاسوسيء" لاءِ پٺيان روانو ڪيائين. 

”واڻڻي ڪاڪوس ن پئي ڪيوا" ٻئي مزدور موٽي اچي ٻڌايو: پر مٿيءَ جي 
ڊبري ٺاهي, ان جي مٿان, ڪاڪوس ڪرڻ واري فوني ۾ ويٺو هيو." 

”تون ڪمر کان نٽائين ٿو." جڏهي واڻيو آيو تہ مننيءَ دٻِ پٽيندي چيس, 
”هتان جهنگ جي خيال جي موڪل ٿو وئين ۽ اتي وڃي مٽيءَ جي ڊيري ٺاهي, ان 
جي:مٿان ٿو ويهين. اهڙي ٺڳي ڪرڻ تي, توکي شرم اچڻ گهرجي.” 

”سائيب! منهنجو عرض ب ٻِڌو!" واڻئي هٿ ٻڌندي چيو: ”اوهان کي ان بابت 
ا5 يچ ن ٿي 

”ڇا جي ڄاڻ تاهي؟" منشيءَ وڏي واڪي پڇيس. 

”انهيءَ جي ت,ہ جڏهي ...“ واڻثي هٿ ٻڌندي عصرض ڪيس, *... واڻيا 
ٿڪبا آهن, ت مٽي رهندا آهن." (۱9) 

مطلب: ۱- واڻيو, هندو دڪاندار, جڀڪو سڄو ڏينهن ٿوٿن وانگر, هڪ 
هنڌ ويهڻ جو عادي هجي. ان کان محنت مزوري ڪهڙي پڄِندي. اهو ت اهڙا ڪچا. 
دليل ئي ڏيندو. -٣‏ ڪمزور ماڻهوءَ وٽ, ڪمزور بهانا ئي هوندا آهن. 
6- واشم سنلځس تنھهنجڄو اٿڪل, ھراي نم طروازو, پڪَوڙي ۾ ٻف, 

ّ: ٰ (سرو, چوڻي) 

هڪڙو بروهي جبل کان لٿو, قبي سعيد خان کان ٿيندو, شهداد ڪوٽ ۾ 
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اچي پهتو. کيس بکه ب ڏاڍي لڳي هئي, سو ڪوٽو موٽو ڇوڪ وٽ, هڪڙي 
مڪس, مرچائي, پٽاٿس وارا ۽ به وارا. بهہ وارو پڪوڙو, مڙني کان وڏو ۽ سُثالو 
هيو. گهڻي بک سبب دل ۾ هنڍايائيت: ”اهو وڏو پڪوڙو ئي بک سان منهن 
ڏيندو.” 
ڃئبت روپئين جا پڪوڙا ۽ پاسي واري هوٿل تان ٻ مانيون وئي: ڀر واريءَ 
بينڇ تي کائڻ وينو. پڪوڙو ڀڳائين تہ منجهانئس, ڌوتل ڌپويل, وڍيل بهہ جو 
چڱيرڙو ڳترو نڪتو. تنهن تي حيرت کائي چوڻ لڳو: ”واهہ سنڌي تنهنجو اٽڪل! 
در نہ دروازو, پڪوڙي ۾ بهہ”. )۱۱( 
ڂ .2‏ مء ۽ ڏکيءَ شيءِ کي ڏسي هر ڪو أئت حيرت جو 
اظهار ڪندو آهي. 
37 ويراس لطلف الله جتي قبصلي خان, چڳو ويو ڀلو آشاي ۔ 
ڄام نور الله جبي وا کان, مريض سئو ڀلو آصي. 
(ساهتي, چوڻي)( 
ڳوٺ ڄام نورالله, تعلقو ڪنڊيارو سان تعلق رکندڙ قصو آهي. اتفاق سان 
ٿئي همراه خدا کي پيارا ٿئي چڪا آهن. خدا كين جنت ۾ جاءِ ڏئي. 

۱- ڳوٺ جو وڏيرو, مرحوم ڄام لطف الله هيو. هيو ت خانداني وڏيرو, پر 
يتير ٿي پليو هئو, ان ڪري قام نرم مزاج ۽ درويش صفت انسان هيو. صوم و 
صلواة جو پابند هئڻ سان گڎڈ حج بہ ڪيائين. سندس نرم مزاڄيءَ ڪري, ڪوبہ 
هاري ناري سندس سڏ تي یا اوطاق تي د ايندو هيو. سندس فيصلي تي ڪاب ڌر 
عمل ن ڪندي هئي ۽ نہ ئي ڏوه ڏنڊ ڀريندي هئي. هڪ دفعي هڪڙي هاريءَ جو 
ڏاند چوري ٿي ويو تہ فيصلو وٽس آيو۔ أكين ڏئن چورن کان بہ ڍڳو موٽرائي د 
سگهيو. تنهن بعد کانئس ڪوب فيصلو ند ڪرائيندو هو ۽ چوندو هو: ”وڏيري 
لطف الله جي فيصلي کان, ڍڳو ويو ڀلو آهي.” 

-٣‏ ڄام نورالله, جنهن جي نالي تي ڳوٺ آهي, ان جي پوٽاڻ مان هيو. 
ال تا ٻني ٻارو پنهنجو هيس. جيڪو هاري ڪاهيندا هيا. سندس 
واندڪائيءَ جي وندر, طبي توٽڪا جوڙڻ هئي. قوت باھه, هڏن جوڙڻ وغيره جا 
نسخا, ٻُڌي سُڌي هٿ ڪيا هئائبت, جيڪي هر وقت پيو تيار ڪندو هو. پاڻ تي ‏ 
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آزمائيندو هو تہ متس مائتي تي ہ. نسخو فائدو ڏئي يا نہ, اثر ضرور ڪندو هيو. 
ڪنهس جا پير سڳل تہ ڪنهس جو منهن, ڪنهن کي ڏاڙهيءَ ۾ خارش تہ ڪنهن جي 
ٻانهن كريل, کانئس ٻاهريان ماڻهوتہ سُتي ڦڪي وٺندا هيا پر ڳوٺ جو ڪوب ماڻهو 
نہ وٺندو هيو ۽ چوندا هيا: ”ڄام نور الله جي دوا کان/, مريض مئو ڀلو آهي.” 

-٣‏ سوائي خان گهانگهرو, ٽانگو وهائيندو هيو. اڪثر ڳوٺ کان ڪنڊياري 
تائين ڀاڙو کڻندو هيو. سڀني سان حاظ مروت هيس. سواريءَ سان ڪڏهن تڪڙ ن 
ڪندو هيو. ڀاڙو ب مناسب/ واجبي وٺندو هيو. ٻارن وارو ماڻهو, سندس ٽانگي کي 
ترجيح ڏيندو هو. منجهس هڪڙي هيءَ عادت هئي تہ جيڪو واقفڪار رستي ويندي 
مليس, تنهن سان باقاعدي, ٿانگو روڪي, گيڪر بازي ڪندو هيو. جيئن سلام 
ڪندو هيو, تيئس گهوڙو ب ازخود رستو ڇڏي, هيٺ ڪچي ۾ لهي بيهي رهندو 

چڱي خوش تازا ڪرڻ کانپوءِ, ٻ چار گاريون ڏئي ۽ چهبڪ هڻي, گهوڙي 
کي رستي تي آڻيندو هيو تہ وري ڪو ٻيو واقفڪار سامهو: ايندو ڏسي ساڳيو 
عمل ٻيهر دهرائبو هيو. روز رستي هلندڙ ماڻهوءَ جا واقف ب گهڻا. تنهن ڪري پنڌ 
وارو ماڻهو, سندس ٿانگي کان اڳي شهر پهچي ويندو هيو. ماڻهن سندس تانگي ۾ 
چڙهڻ ئي ڇڏي ڏنو ۽ چوندا هيا: ”سوائي گهانگهري جي ٽانگي کان, ماڻهو پنڌ 
ڀلو آهي." () 

مطلب: ۱- منهن جي ڪنئري, ڳٽا ڀٽائي ٣‏ ايڏو ب مئو نہ ٿجي جو هرڪو 
ڳگهي وڃي -٣‏ ايڏي شرافث!جو!ة» مظاهرو ند ڪجي جو بدنامي ٿي پوي. 
8- وي تم آ, نس ٺم وڀنو ؟ صوڪاي, پ7 بہ عوضبيءَ هي آ صوضي 

(سرو:, پهاڪو) 

رضو ۽ عرضي؛ ٻ ڀائر هئا ۽ ڏوڪري تعلقي جا ويئل هئا. رضو وڏو ۽ 
شادي شده هو, جڏهر تہ عزضي ننڍو ۽ غير شادي شده هيو. غريبي حال ۾ پليا ۽ 
وڏا ٿيا هئا. ڌڪا ڌوڻا کائي رضو ت پرڻيو هيو پر کيس اولاد ڪون هيو. عرضيءَ 
کي ب ڪٿان سگ د ٿي مليو. ان جو بہ هڪ سبب هيو. رضوءَ کي, اولاد جي ن 
هئڻ سبب, ٻيءَ شاديءَ جي ب خواهش هئي. 

جنهن وٽ سگ لاءِ ويا پئي تہ رضوة, وڏي هئڻ جي حيثيت سان: پئي 
ڳالهايو. سندس مبهمر ڳالهين تي اڳلا پڇِن تہ؛ ”ڪير ڀرڻيو؟” 
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”وڻي تہ آئون, نہ تہ ويٺو آ عرضي, پوءِ ب عرضيءَ جي آ مرضي.” رضو 
يڪدم جواب ڏيندو هيو. جنهس تي هر ڪو كين لٺ کڻي ڊوڙائي ڪڍندو هيو. 
(.؟( 
مطلب: ۱- هڪڙو وڻي ڪون, ٻيو اڊنگائي ڪري ؟- هڪڙو پئڻ ٻيو مهائڅ 
٣‏ هڪڙو الله جي نالي تي, ٻيو ڪرياتو. 
9- هشجئي واتنحڪائي, نہ و ۾ وٿ يراي كشو (سرو, چوڻي/پهاڪو) 
هڪڙي وڏيري جي اوطاق تي ڪچهري لڳي پئي هئي. مهمان مڙا ب ٽڪيل 
هئا. جيڪي هنڌ وڇائجڻ جي آسري, في احڂال ڪچهريءَ ۾ مگن هئا. ايتري ۾ 
ڳوٺ جي هڪڙي واندي نو جوان اچي منهن ڪڊيو. کيس ڏسندي ئي وڏيرو مٺٿس 
ٿُتي پيو: ”اڙي! واه ڙي ولو واه! هونَ ڀيڻا ڪم نہ هجي تہ سڄو ڏينهن وينو اوطاق 
جو حقو ڇڪبرڻن ۽ کٽون ڇنين. اڄ همان آيا آهن تہ وري گهر تر وارو ٿي ويو آهين. 
شام کان ڍڳا بک تي بينا آهن. انهن کي گاھه ڪتر وجهڻي هئي. دلا ت دلا ب 
خالي ٻيا آهی, تنهنجي آسري ڪنهن ڀريائي ناهن. مهمان آسري ۾ آهن تہ اجها ٿي 
حاويليءَ تان ماني اچي, هنڌ الڳ کڻي اڇڻان آهن. حقو تہ حقو مزو نہ ٿو ڏئي. اهو 
ب تازو ڪرڻو آهي. اڙي! وري ويهين ٿو! اٿ بابا! پهريسءَ سٽ تہ کوہ تان پاڻي ڀري 
آ؛ پوءِ اچي ڪچهريءَ جو مزو ڏس. اٿ شاباس! ڀچ! جلدي ڪر!” 
وڏيري حسب عادت, حسب روايت ۽ حسب رواج جهاڙ ڪڍي بس ڪئي تہ 
ولوءَ جو ويهڻ وهُ ٿي ويو ۽ ڪم ۾ر جنبي ويو. 
”سائين برحق ٿا چئو! غريب ماڻهو سكين وٽ ايندا ئي انهيءَ لاءِ آهي." اهو 
للقاءُ ڏسي, هڪڙي مهمان ائين چيو؛ ”هجئي واندڪائي ت وڃ وڏيراڻي گهر.“ )٣۱(‏ 
مطلب: وڏن ماڻهن وٽ جيڪي وڃي ٿا, تس لاءِ اتي اڻ کُٽ ڪر آهن. سندن 
چئين آني جو مطلب ترندو تہ کين هزار کي جي مزوري/ ٽنڊ والي ڪرڻي پوندي. 
0- ضونءَ ساٿين آن, وو آن, پر گشهڙو واڙ کان باشو ٻځ 
(ساهتي, پهاڪو) 
هڪڙي نو جوان هاريءَ, ڀاڄبت جي واڙي ۾ گُڏ پئي ڪئي تہ پريان, گهوڙي 
تي. موروتي مرشد ايندو نظر آيس. ڏسندي ئي اندر سڙي ويس. دل ۾ چوڻ لڳو 
”هيءَ جزا وري ڪٿان پئي اڇي. گهر ۾ لڀي ان کائڻ لاءِ ڪونہ, هيءُ وري گهوڙي 
سميت ڀڳر لاءِ نڪتو آهي۔ هڪڙو تہ چرسي ڀنگئي., ٻيو ڏئي گاريون, ٿيون ويهي 
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گهرجي وچ ۾.” اهو خيال پچائي, دل پر پُھہُ ڪيائيت تہ: ”اڄ ت کيس ويجهو اچڻ 
ناهي ڏيڻو.” 

بظاهر بيعزتي ڪرڻ کان ب ڍڳو پئي. سو دل پر ٿليائيڻ تہ جٺ اهڙي ڪبس 
جو نانگ ب مري ۽ لٺ ب نہ ڀڄي. 

مرشد واڙيءَ جي ڳليءَ وٽ اچي گهوڙي تان لٿو' گهوڙي کي.واڳ مان وئي, 
واڙ ۾ گهڙڻ لڳو تہ هن هڪل ڪيس, ”هونءَ سائيت آن, وڏو آن, پر گهوڙو واڙ کان 
ٻاهر ٻڌا"” 

”اڙي پيرن پِٽيا! ڇو مرشد جي گهوڙي سان وير رکيو اٿئي. اڙي گهوڙاًب 
تا آن اد 81 

”مرشد سائون! پز بہ منهنجو گهڻو زيان ڪيو هئائين. هيل مان اندر ٿپڻ تہ 
ڏيندوسانس." 
”انهيءَ جو مطلب آهي تہ تون مرشد کي اندر اچڻ کان اروڪين ثو!” 

”مرشد سائيس! تون منهنجي اکيت تي ويهہ, پر گهوڙو ٻاهر ٻِڌڻو پوندئي!” 
هاريءَ ضد ڪندي چيس. 

مرشد ب خار ۾ پٽ, پاراتا ڏيندو هليو ويو (0) ۽ 

مطلب: ۱- ڪم اهو ڪجي جونانگ بہ مري ۽ لٺ ب نہ ڀڄي -٣‏ نفرت جو 
اظهار ب ڪجي ۽ گار گند ب نہ ڏجي. 
1- يارو بہ ٿا چوو وٺن (ساهتي, پهاڪو) 

هن ڳاله. جو تعلق ڪنڊيارو تعلقي سان آهي. هيءَ تس ڏينهن جي ڳالهہ آهي, 
جڏهن ماڻهوءَ- كڻ نہ هئي. 

هڪ دڪاندار تاين جي برڪي ورتي هئي. دڪان ڳوٺ جي ٻاهران, روڊ تي 
هو, رستو وهندڙ هو. ان ڪري يار مصحمد نالي هڪ همراھ کي برڪيءَ جي 
چوڪيداريءَ لاءِ, دڪان جي اڱڻ ۾ سمهاريائين. سڀاري جي رات هئي. سو 
وجهي همراهہ ليو ت, ننڊ الوٽ جي کنيو ويس. رات جو ڪي شاهينگ آيا, 
جيڪي ابتي پير برڪي ريڙهي رستي تي پهتا ۽ اتي اڌو اڌ ڪري, کڻي هليا ويا. 

صبح جو يار صحمد اٿي تہ برڪي هي ئي ن, پيرا گس تہ ڪيڏانهي؟ ۽. 
ڪنهن جا ؟ ڪچي ۾, پيرن جي نشانس مئان, برڪيءَ جي كڏيهي سبب, چورن جا 
پيرا هٿ ت آيا. رستي تي پهچڻ کانپوءِ خبر ناهي, ڪهڙي رڂ ۾ ويا. الائي اول 
ويا/ الائي اوڀر ويا. ماڻهني منجهان ڪنهن هڪڙي چيو: ”يارو ب ٿا چور وئي!" ("۱) 
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مطلب: ۱- ڀارو ڇور ڪونہ وٺندا ؟- ڀاروءَ بہ ڪڏهس ڇور ورتا؟ -٣‏ 
جيڪو ماڻهو, سونڀپيل ڪم ذميواريءَ سان سرانجام ن ڏئي سگهي, تنهن لاءِ أئين 
چيو ويندو آهي. 
هوا[: 

+> سهتو, عبدالوهاب, انجتيئر: موزون آکاڻبت تي مشتمل پهاڪا ۽ چوڻيون, 

ماهوار ڪينجهر حيدرآباد قبر .۱ , آڪٽوبر ٣۱55ع‏ 

-٣‏ صديقي, نصرالله, انجنيئثر؛ شڪارپور 

-٣‏ ٻِڌ, محمد ڪامل, مرحوم: گوٺ عدر ٻڌ, ڪنڊيارو. 

-٣‏ سنڌي, حبيب, حافظ: ماچر, ڪڪرالي ۽ کاري جي ٻولي, سنڌي ٻوليءَ جو 
بااختيار ادارو, حيدرآباد. 

0- ڏنگراج, منظور احمد, قاري: ڳوٺ وڏا ڏنگراج, نوشهور فيروڙز. 

"- سهتو, محمد ڪامل, ڳوٺ ڄام نورالله, ڪنڊيارو. 

؟'- سهتو, محمد بچل, مرحوم: ڳوٺ ڄام نورالله, ڪنڊيارو. 

- الطاف شيخ, رئي آهي گهوٽ سان, نيو فيلڊس پبليڪيشس حيدرآباد سال 
ع, ص .۱4٣‏ 

4- جروار, امداد علي, ايڊووڪيٽ؛ ڳوٺ گل محمد جروار, شهدادڪوٿ. 

.سي لام صديق, مرحومر: شيخ زيد ڪالوني, لاڙڪاڻو. 

۱۱- بروهي, نور محمد, ٺيڪيدار: ڪوتر مل محلو لاڙڪاڻو. 

-۱٣‏ ڪولاچي, عبدالجيد بلوچ: پتو عاقل. 

-۱٣‏ ڪناراڻي, عبدالغفور, ٺيڪيدار: ٽُل, جيڪب آباد. 

-۱٣‏ گهانگهرو, عبدالرزاق, ڊاڪٽر: ڳوٺ ڄام نورالله, ڪنڊيارو. 

۱9- سعدي, مشرف الدين شيرازي: شيخ؛ گلستان, مترجم مولانا محمد قاسم 
سومرو, روشني پبليڪيشس ڪنديارو, سال "۱955ع . 

۱- پناڻ, حليم شاھه, ٽيڪيدار: زوب, بلوچستان. 

-۱٣‏ بلوج, عنايت: پرديسي ڪهڙا پرين, بزمر تعمير ادب ڪراچي, حيدرآباد, 
نومبر "441 اع ص ٣۱‏ 

۱4- ملاح, محمد خان, ڳو ڄامر فورالله, ڪنڊيارو. 

۱4- ملاح, حاجي ڪوڙو: ڳوٺ ڄام نورالله, ڪنڊيارو. 

. رش لد رائيور: مشوري شريف, لاڙڪاڻو. 

۱؟- مغيري, رجب علي: ڳوٺ ميڻا, قمبر علي خان. ٽھ 
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باب پبجون 


جدليات جا بنيادي قانون ۽ درجا 


قانون ڇا آهبي؟ 

قانون شي يا لقائي جي وچ ۾ يقيني قسم جو ڳانڊاپو يا رشتو آهي. 

اهو سمجهڻ لاءِ تہ هتي ڳانڍاپو ڪهڙي مفهومہ ۾ استعمال ٿئي ٿو, اڇو تہ 
هڪ مثال وئون. جيڪڏهي ڪو ماڻهو هڪڙو پٿر اڇلائي ٿو تہ اهو ڪيڏانهن ويندو؟ 
اڇلايل پٿر اڳي پوءِ وڃي زمبت تي ڪرندو. اهوئي ساڳيو عمل هوا ۾ اڇلايل تير يا 
ڪنهس بہ ٻي شيءِ سان ٿيندو. اهو سڀ ڪجهہ ڪنهن مخصوص سبب ڪري ٿئي 
پيو. اهو مخصوص سبب هتي ڌرتيءَ جي ڪشش واري قوت ۽ ڪنهن ب هيا م 
اڇلايل شيءَ جي وچ ۾ اهو اڻٽٽ ڳانڊاپو آهي جيڪو لاڳيتو عمل ۾ اچي رهيو 
آهي. هيء جيس ت هوا ۾ اڇلايل هر شيءِ سان ٿئي ٿو تنهن ڪري هيءَ ڳانڍاپو 
عارضي يا اتفاقي ب ڪونهي, پر هر حالت ۾ ٿيڻو آهي. هڪ ٻيو مثال وٺو: پاڻيءَ ِ 
سان ڀريل ٿانو هيئان با ٻاري وڃي تہ ڇا ٿيندو؟ پاڻي نيٺ أبرڻ لڳندو. اها هڪ 
يقيني ڳالهہ آهي. ان ۾ رڪوبہ شڪ شبهو ڪونهي. هي عمل ۾ اها ڳالھ ڪانهي ت 
ٿئي الائي ن, پر هتي اهڙن عملن جي ڳالھ ڪجي ٿي جيڪي يقيني ٿين, پڪئون 
پڪ ٿين, ڪنهس بہ حالت ۾ ضرور ٿين. اڇِلايل پثر جي سلسلي ۾ ڪوبہ أئيت چئي 
نہ سگهندو تہ ڪرندو الائي تد, يا پاڻيءَ جي سلسلي ۾ر تہ اٻرندو الائي نہ. پر جو 
زميت تي ڪرڻ وارو عمل ۽ پاڻيءَ جي اڀرڻ وارو عمل ايترو تہ باتائدي ٿين ٿا جو هر 
هڪ اهو پڪو يقت رکي ثوتہ آئين لازمي ٿيندو. آاهي عمل شيت جي وچ مر هڪ 
ضروري, بنيادي ۽ باقائدي ظاهر ٿيندڙ ڳانڊاپي کي ظاهر ڪي ٿا. ٻين لفظس ۾ 
۽1 .. ٻاڂ لاڳاب . أ 5 8 9 1 ّ اتناقي ني 
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وڃي سگهي ٿو ۽ ويجهو بہ ڪري سگهي ٿو, ٿتي بہ سگهي ٿو ۽ ن ٽتي ب سگهي 
ٿو. قانون اهڙبن شوت کي ظاهر نہ ٿو ڪري. قانون لقائي جي وچ ۾ سمورن ڳانڍاپی 
کي ظاهر ن ٿو ڪري پر وڌيڪ بنيادي, لازمي ۽ ضروري ڳانڍاپىي کي ظاهِر ڪري ٿو. 

پر هيءَ اڃا ب قانون جي پوري؛ سڪمل تشريح ڪانهي. اوهان کي ان 
چوڻيءَ جي خبر هوندي تہ ”قانون وٽ ڪاب ڇڏ ڇوٽ ڪانهي.”- اهو آهي ٿانون 
لاءِ سڄِو مڪمل ٽُڪتو. قانون کنيل شعبي جي ڪي ٿورڙن لقائى سان ن, پر اُن 
شعبي جي سمرورن لقائن سان لاڳو ٿئي ٿو. آرڪمديز جو قانون (۱), مشال طور, 
هر ان شيءِ سان لاڳو ٿئي ٿو جيڪا پاڻياٺ ۾ وڌي وئي هجي. ٻيت لفظس ۾ 
آرڪمڊيز جي قانون ۾ جيڪو ڳانڊاپو ظاهر ٿئي ٿو (يعني هڪ جسم جي والاريل 
جاءِ ۽ ان جي رڪاوٽ) اهو فطرت ۾ سڀ طرفو آهي, عالگير آهي. ڪابہ شيءَ 
هوا ۾ اچلائي وڃي ت اها بهرحال, زمين تي ڪرندي. هن قانون ۾م بہ هڪ همہ 
گيري آهي. اينجلس مشاهدو ڪيو تہ ”قدرت ۾ سڀ طرفاني (همہ گيري, 
عالگيري) جو روڀ تانون ن آهي. " هڪ قا 2 
گهرو ۽ وڌيڪ عام آهي. 

جيئن تہ شيون ۽ لقاءَ معروضي طور وجود رکس ٿا, تنهن ڪري انهن جي وچ 
۾ ڳانڊاپا بہ معروضي طور وجود رکی ٿا يعني, ڪنهس ب قانون ڌيڪ ا 
خاصيت اها آهي تہ اهر معردضي آهي. نہ رڳو قدرت جا قانون, پر سماج جا قانون 
ب انساني شعور يا خواهش جا پابند ڪود آهن. جهڙيءَ طرح مادي, قدرت انسان 
جي وجود ۾ اچڻ کان اڳ وجود پئي رکيو اهڙيءَ طرح قدرت جي قانوتن ب انسانن 
کان اڳ وجود پئي رکيو. ڌرتيءَ تي ساهوارن جي تاريخ جي حساب ڪتاب سان 
انساني هستي ڄڻڪ ڪاله پيدا ٿي آهي. اسان جي ڌرتيءَ جو سج جي چوڌاري ۽ 
پنهنجي محور چوڌاري ڦرڻ وارا قانون ب آيتري ئي عرصي کان وجود رکس ٿا جيتري 
عرصي کان اسان جو سڀارو وجود ۾ آيو آهي. اهي قانون انساني شعور کان آزاد 
وجود رکس ٿا. 

سماجي واڌاري جا قانون پڻ ڪردار ۾ معروضي آهن. ماڻهو نہ ئي نوان 
تانون ٺاهي سگهي ٿا٫,‏ ن ئي موجود قانونن کي ختم ڪري سگهي ٿا ۽ نہ ئي انهن 
کي پنهنجي ارادي سان بدلائي سگهي ٿا۔ اهي ٻ مادي جيان هميشہ کان رهندڙ ۽ 


هميش رهندڙ آهن. 
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خيال پرست فلاسافر ٻئي قسم جا خيال رکس ٿا. آهي قانوني جي معروضي 
وجود کان انڪار ڪن ٿا .ڪن ڪي ت در جا ڪي بہ 
.نن ڪ هن هان ان ڳالهہ تي زور پئي ڏنو ت هر شيءِ گڙپِڙ جي حالت « ۾ آهي 
۽ اهو رڳو انساني ذهي ئي آهي جيڪو قدرت ۾ باقائدگي ۽ ترتيب مهيا ڪري ٿو 
پر خود ماڻهوءَ لاءِ ڪي ب قانون ڪون آهي. جديد بورزوائي انهن ٬خيالن‏ کي سوين 
مختلف قونى پر ورهائى ٿا, پر ڇا اهي خيال صحيح آهن؟ 

ڀراڻي سماجي وٽ اهو خيال ئي ڪود هو تہ ڪو قدرت جي قانوني باقائدي 
وجود پئي رکيو ۽ نہ ئي وري هنن ڪڏھي انهس قانونن جي جاچ ڪئي. سماجي 
ارتقا دوران جڎهي ماڻهو پنهنجي عملي سرگرم زندگيءَ ڪري شرن جي وچ ۾ 
باقائدي ڳانڍاپي جي وجود جي باري ۾ سکيو تڏهى ئي هي انهس ڳانڍاپي کي 
جاڇچڻ جي ڪوشش ڪئي ۽ انهن کي حقيقتت ۾ ڳگولڻ شروع ڪيو. ان ڪري ئي 
اهو نتيجو ڪڍون ٿا تہ قانوني جي موضوعي هجڻ جو خيال, هڪ غير سائنسي 
خيال آهي, جيڪو عمل جي ٿجربي سان ٽڪر کائي ٿو. اسان جو روزانو عمل 
هه 





خيال پرست قانونن جي وجود کان اتڪار ڇو ٿا ڪن؟ ان ڪري جو قانوني 
کي مڃڻ ڪري سندن مفادن کي ڌڪ لڳي ٿو, سندن آقائن, استحصالي طبقى کي 
ڌڪ لڳي ٿو, ڇو تہ کين سچ بگاڙڻ سان ديسپي آهي, ڇو تہ قانون سامراج جي 
مفادن ۾ ڪونهن, ڇو تہ قانون جاگيرداري سرمائيداري سماج جي تباھ ٿيڻ جي 
نشاندهي ڪي ٿا. اهوئي سبب آهي جو هو مجموعي طرح سائنس کان ڊِڄِن ٿا. 

سماجي قانون اسان کي ٻڌائی ٿا تہ ڦرلٽ ۽ ظلم, جاگيرداري سرمائيداري 
کي اوس ختم ٿيخو آهي. پورهيت طبقي ۽ مظلوم قومس جي سوڀ يقيني ٿيڻي 
آهي, انسان ذات کي آزاد ٿيڻو آهي٫,‏ سچ نيٺ سوڀارو ٿيندو. 
ماڻمو قانون پتانح,و ڪم ڪن ٿا: 

ڪڏهن ڪڏهي اهڙو اعتراض ب ٻڌڻ پر ايندو آهي تہ جيئن ت قدرت ۽ سچاج 
جا قانون معروضي آهن, اهي سوچ کان آزاد آهن ۽ انهن کي تبديل ڪري نہ ٿو 
سگهجي. ان ڪري اهو نتيجو نڪري ٿو ت ماڻهو انهن جي آڏو بيوس آهن. اهو ب 
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هڪ غير سائنسي خيال آهي ۽ ماڻهن کي نقصان ڏئي ٿو, ڇو تہ ”نظريو" حقيقت 
۾ بي عمل ٿيڻ ۽ ويهي رهڻ جي پرچار ڪري ٿو ۽ انقلابي جدوجهد جي ڪارائتي 
هجڻ کان انڪار ڪري ٿو ۽ اهڙيءَ طرح استحعصالي طبقن جي زبردست حمايت 
ڪري ٿو. اهو پورهيت ماڻهس جي پنهنجي قوت ۽ سُوڀ ۾ر يقيت کي لوڏڻ جي 
ڪوشش ڪري ٿو, مظلوم قومون ۽ پورهيت آزادي ماڻڻ ۾ ”بيوس" آهن, واري 
خيال کي ٽيڪ ڏئي ٿو. ڦورو طبقا ۽ انهن جا دلال هن خيال جي پروپيگنڊه ڪن ٿا. 

پاڻي ڦوڪصڱ ڏيڻ ۽ خواهش رکڻ ڪري گرم ڪون ٿيندو, انقلاب ڳالهيي 
ڪرڻ ۽ نعرن وسيلي ڪود ايندو. جيڪڏهى ڪو پاڻي گرم ڪرڻ چاهي ٿو ت اول 
پاڻيءَ کي ڪنهس ثانو ۾ كڅڅو پوندو, ڪانيون گڏ ڪرڻيون پونديون, باهہ ٻارڻي 
ڀوندي ۽ اها باھ. بہ پاڻيءَ جي ٹانو هينان ٻارثي پوندي, ڪجه وقت لڳندو ۽ ان 
کانپوءِ ئي پاڻي گرم ٿيندو. جيڪڏهي ڪو انقلاب اڻڻ چاهي ٿو ت, کيس انقلابي 
نظريو اختتار ڪرڻو پوندو, ٻڌي ۽ تنظيم ڪري هڪ جهنڊي هيٺ گڏ نيڻو پوندو, 
لاها چاڙها ڪرڻا پوندا, صحيح جاءِ تي ڌڪ هڅڅو پوندو, ڪجه عرصو لاڳيتي 
جدوجهد ۽ ويڙھہ ڪرڻي پوندي ۽ ان کان پوءِ ئي سوڀ ماڻبي. 

ڪيٽرين صدين جو تجربو سيکاري ٿو ت ماڻهو قدرت جي قرتټس آڏّو بيوس 
ڪونهي. ماڻهس قدرت خلاف لڙايس ۾ لاڳيتو ويڑھہ ڪري, سوڀ حاصل ڪئي 
آهي. گهشو عرصو اڳ ماڻهن پاڻيءَ جي قوت کي پنهنجي قبضي ۾ آندو ۽ اڄ 
سوڌو ان کي پنهنجي فائدي ۾ ڪتب آڻي رهيا آهن. هوا جي قوت کي پنهنجي 
قبضي ۽ آڻي ان کي هوا جي زور تي هلندڙ ملس هلائڻ ۽ ٻيڙيس تارڻ لاءِ ڪتب آندو 
انهيءَ کي پنهنجي فائدي لاءِ ڪتب پخ آڻي رهيا آهن. انهيءَ مان ثابت ٿو ٿئي تت 
ماڻهو بيوس نہ آهي, ماڻهو قدرتي قانونن جو ”رانديڪو" ن. آهي, هو قدرتي قانونن 
تي سوڀ ماڻي, انهن کي پنهنجس مفادن ۾ استعمال ڪري سگهي ٿو. ماڻهو پاڻ 
پنهنجي ارادي, پنهنجي سوچ وسيلي ڪيو آهي؟ نہ, ماڻهوءَ اهو سڀ ڪجه رڳو 
پنهنجي سوچ وسيلي نہ ڪيو آهي, پر قدرتي قانونن جو هنر ڀريو استعمال ڪندي, 
پنهنجي سرگرميءَ وسيلي اهو سڀ ڪجه حاصل ڪيو آهي. 


ڪ مفص لد 2 قدزت ع۾_ سند 








سائنس ۽ ٽيڪنالاجيءَ جي سڄي تاريخ ان واٿ جي لکيل تصديق آهي ت 
ماڻهن پنهنجي عملي ڪم دوران ڳولين قانون جو استعمال ڪيئي ڪيو آهي۔ اڄ 
ڪله مارڪسي-لينني واٽ جو سائنسي نظريو هڪ سگهاري قوت بنجي ويو آهي 
جيڪو ڌرتيءَ جي گولي تي هزاريس لک ماڻهن جي مدد ڪري رهيو آهي ت پراڻي 
دنيا کي ڪيئن نات واٽن موجب شاندار ٻنايو وڃي۔ 

جيڪڏهي ڪو ماڻهو معروضي تانونن ۽ سماجي واڌاري ۾ معروضي 
اقعصادي حالان جي فيصلي ڪُى ڪردار کيڏڻ کان ناڪار ڪري, اکيون پُوري, 
ڌڪي بازيءَ ۾ پنهنجي غير حقيقي عقيدي موجب انساني سماج جي ڪنهن ب لقاءُ 
کي پهچڻ يا حل ڪرڻ جي ڪوشش ڪريي ٿو يا ڪنهن ماڻهوءَ جي خواهش تي 
بنيیاد رکي سماجي حالات کي بدلائڻ جي ڪوشش ڪري ٿو ت, اهڙي قوم کي 
خواهش بازي (والنٽزم) چئجي ٿو ۽ اهڙن ماڻهن کي خواهش باز چئجي ٿو,. ڪڏهن 
ڪڏهن ڪڏهن ڪي پاڻ کي انقلابي سٽائيندڙ ماڻهو يا تولا باتائدي ٿائوني, سبان 
۽ اقخخصادي سياسي حالتت جو صحيح تڃزيو نہ ڪري سگهندا آهن ۽ پوءِ هو 
پنهنجي انقلابي مشنري کي پنهنجي ٺلهي خواهش پتاندر ويڙهائڻ جي ڪوشش 
ڪندا آهن. خواهش بازن جون اهڙڑيون حرڪتون كين مهمم بازي (اپڊونچرزمر) طرف 
ڌڪي وينديون آهي ۽ هو نيٺ وڃي سرمائيدارن جاگيردارن جي جهوليءَ ۾ ڪرندا آهن. 

اهي قانون جيڪي شعور سميت قدرت ۽ سماج جي شر ۽ لقتائي جي وچ 
۾ وڌيڪ بنيادي لاڳاپي جي مقرري ڪندڙ قانون آهن, اهي خاص اهميت جا مالڪ 
آهن. انهن قانوني کي وڌيڪ عام قانون سڏيو وڃي ٿو ۽ مارڪسي جدليات اهڑن 
ئي قانونن جو اڀياس ڪري ٿي. اهي قانون آهن: مقدار جو خاصيت ۾ بدلڻ جو 
تانون, ٻن مخالف پاسس جي پاڻ ۾ هيڪڙائي ۽ ٽڪر جو قانون- ۽ نقي جي نفي 
جو قانون. 

متداري تبديلبن جو خاصيتي تبديليت ۾ بدڂڻ جو قانون 
خاصيت, مقحار ۽۾ صاپ: ٍ 
اچو تہ پنهنجي دنيا تي هڪ نظر وجهون. اسان کي ڪيتريون ئي شيون نظر 
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اچس ٿيون: پٿر, وڻ, گهر, ماڻهو, پاڻي, چنڊ, سج وغيره. هر هڪ شيءِ کي ڪونہ 
ڪو مهانڊو, ڪو ڏيک آهي, ڪي بيان ڪرڻ جهئڙا نشان آهن جنهن ڪري اسات 
ڪنهن ب شيءِ جي سڃاڻپ ڪري سگهون ٿا 

جيڪڏهن مڪمل طرح هڪ جهڙا, منهن مهانڊي ۾, ڏيک ويک ۾, لتي 
ڪپڙي ۾ر, قدبت ۾ر, ڳالهائڻ ٻولائڻ ٫.‏ عادتن ۾ر ۽ سمجهہ ۾ر, مڪمل طرح هڪ 
جهڙا ٻ ماڻهو يا ٻ گل اساڻ آڏو آندا وڃن, تہ انهن کي ڪيئى سچاڻي 
سگهنداسون. هر هڪ شيء کي پنهنجو جوهر آهي, ان جا ڪي خاص گڻ آهن 
جنهن وسيلي ان کي سڃاڻو ٿا. آخر ائين ڇو ٿو چوان تہ هيء پينسل آهي, هي وڻ 
آهي, هي گل آهي وغيره. پينسل ان ڪري چوان ٿو جو منهنجي هٿ ۾ هڪ سنهي, 
گول, اڌ فوٿ کس ڪائي آهي, جنهن جي وچ ۾ گپرو پيل آهي ۽ اها پني تي لکي 
سگهي ٿي. آئون چوان ٿو تہ هي وڅ آهي, اهو وڻ ان ڪري آهي جو هو زميت ۾ کتنل 
آهي, ٿڙ, ڏار ۽ ٿاريون اٿس ۽ ساوا ساوا پِن اٿس. گل ان ڪري آهي جو جيڪي 
”مهانڊا گل جا آهن اهي اسان کي گل ۾ ئي نظر اچس ٿا. ساڳيءَ طرح هي سنڌي 
قوم آهي ۽ هوءَ پنجابي قوم آهي. هي پٺاڻ آهي ۽ هو بلوچ, هي هينيون طباقو 
آهي ۽ هو مٿيون طبقو, مظلوم آهي ۽ هو ظالم آهي وغيره. اهي وڏا گڻ, مياندا. 
نشانيون, ڏيک جي وسيلي ڪنهن شيءِ کي ٻي شيء جي ڀيٽ/مقابلي ۾ 
سگهون ان کي خاصيت چئجي ٿو. هي بي مماها جن سيلي ڪت 





پر شيون ۽ لقاَ ن رڳو پنهنجي خاصيتي گشي وسيلي سڃاڻا وڃن ٿا: پر 
پنهنجي مقداري مهانڊن ڪري پڻ سڃاتا وڃي ٿا. اسيت نہ رڳو شب جي خاصيت 
بابت ڄاڻڻ جي خواهش رکون ٿا (تہ اهي ڪيئن آهن) پر اها خواهش پڻ رکون ٿا ت 
اهي ڪيٽريون آهن, ڪيڏيون آهن وغيره. هر هڪ شيءِ کي ن رڳو مقرر خاصيت 
آهي پر ان کي مقرر ڳڻپ پڻ آهي۔ مثال طور, هر هڪ ٻنيءَ کي پنهنجي مانرر پکيئڙ 
آهي جنهن کي هٿ, فونَن, والي: ميترن, ويس, جريبن يا أايڪڙن جي حساب سان 
ڪڇي سگهخي ٿو. هر هڪ ايتہ کي پنهنجو مخصوص ايٽمي وزن آهي ۽ ان کي 
پنهنجس اليڪٽرانن, پروتانن وغيره جو مقرر تعداد آهي. َ 
مقداري گڻ ڪيترائي آهي ۽ انهن كي ڪيترن ئي فوني سان ظاهر ڪري 
سگهجي ٿو. مثال طور, جيڪڏهن ڪو پڇي ت باغ ۾ ڪيترن قسمم جا گل آهن يا 
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ڪيترا گل آهن, يا سنڌو نديءَ تي بند ٻڌڻ مهل ڪيترين مشيات ڪم ڪيو, تڏهن 
جواب کي ڳڻپ ۾ ٻڌائي سگهجي ٿو مثال طور, ه, .۱, ۱#, ۔ 0+ ۱ وشيره. 
يا وري مثال طور پڇيو وڃي تہ هن سال ڪڻڪ ڪيتري لٿي تڏهس چيو ويندو تہ 
ويهہ گاڏيون يا هزار ٿی يا ڪل فصل جو ويه سيڪڙو وغيره. مطلب ت انگ, ماپا 
۽ مايا مقدار کي ظاهر ڪي ٿا. ڄکج 
جاءِ وغيره ظا ٰ 


است اُهو ڄاڻون ٿا تہ جڎهن ڪنهن ب شيءِ جون خاصيتون تبديل تين ٿيون 





ت اها شيءِ ب تبديل ٿي وڃي ٿي. مشال طور, ٻار جون ٻارپڻي راريون خاصيتون 
بدڂن ٿيون تہ ان کي جوان چئون ٿا ۽ جڎهن جوانيءَ جون خاصيتون بدلس ٿيون تہ 
ان کي ٻُڍو چئون ٿا. ساڳيءَ طرح جڎهن حياتيءَ جون خناصيتون بدجس ٿيون تڏهن 
مُردو چئون ٿا. پر هاڻي اچو تہ اهو ڏسون تہ مقدار ۾ تبديلي آڻڻ ڪري شيءِ ۾ ب 
ڪا تبديلي اچي ٿي ڇا؟ 

جس ماڻهن سنڌو نديءَ تي بند ٺهڻ جو نظارو ڏو هوندو اهي اسان کي پڪ 
سان ٻِڌائي سگهي ٿا تہ جڏهس پهريائين پٿرن ۽ ڇچس جا ڍير آڻي نذيءَ جي پيٽ ۾ 
اڇلايا ويا تڏهن ڪو بند ٺهي ڪود پيو, پر انهن جو تہ نالو نشان ٻ ظاهر ڪونہ 
هو, پاڻي وهندو رهيو. اهڙيءَ طرح ڇپس جي ٻي ڍير ۽ ٿبت ڍير“وجهڻ کانپوءِ ب بند 
ن ٺهيو. جڏهى پٿرن ۽ پس جا ڪيترائي ڊير ڪنهن مخصرص ترتيب سان اڇلايا ِ 
ويا تنهی کانپوءِ نيٺ اها گهڙي بہ آئي جڏهمي هوري هوري پاڻيءَ جي وهڪ تي 
بتيادي اثر پوڻ شروع يو ۽ پوءِ, بهرحال, بند جڙي راس ٿيو. بند ڌار ڌار ڇپس ۽ 
پٿرن جي ڊير مان ٺهيو. ڌار ڌار ڇپى جي خاصيت ۽ بند جي خاصيت ۾ وڏو فرق آهي. 

اچو ت اهو ڏسون تہ هت ڇا ٿيو. جڏهي اڃا مقداري تبديليون ٿي رهيون 
هيون تڎهن ڪنهس حد تائين (مثؿبن سثال ۾ بند جي ظاهر ٿيڻ واري حد تائين) ڪا 
بہ نئبن خاصيت واري شيءِ ڪان ٺهي هئي, پر جيس ئي اهي مقداريءَ شيون ڪنهن 
مقرر متداري حد تائين پهتيون تڏهن مقداري تيديلين ظاهر ظهور خاصيتي اثر 
ڏيکارڻ شروع ڪيا. اهو ڏاڪو يا حد جنه تي مقداري تبديلن ڪري خاصيتي 
تبديليون ظاهر ٿيڻ لڳ انهن کي ماپ چئجي ٿو. -. 

فلسفي جي هڪ درجي جي حيثيت ۾ ماپ ڇا آهي؟ سمورين شہه ۽:لفانن . 
کي ڪي نہ ڪي خاص خاصيتون آهن ۽ انهيءَ سان گُڏ ڪونہ ڪو مفدار ہ آهي. 
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هر هڪ قسم جي ايٽس کي اليڪترانن, پروتاني وغيره جو مقرر قبر آهي جنهن 
ڪري اُن ايتم جون مخصوص خاصيتر ڻ نهن ٿيون. هئڊرو جن جي ايٽم وٽ ۽ 
اليڪٽران آهي, نائٽروجی ۾ ست, آڪسڀجس ۾ اٺ ۽ بورينيم جي ايتم ۾ ٻيانوي 
اليڪٽران آهي. اها ئي انهن عنصرن جي مخصوص خاصيان جي عد آهي, ماپ 
آهي. جيڪڎهي ڪنهس ايتہ ۾ اليڪٽرانن ۽ پروٽاني وغيره جو گهاڻو واڌوٿي پئي 
تہ ايتم جون خاصيتون بدلي وينديون. مثال طور آڪسيجي جي ايتم ۾ رڳو هُڪ 
اليڪتران جي واڌاري ٿيڻ ڪري اوزون نٺهي پوندي ۽ اوزون ۽ آڪٻڀجس جي 
خاصيانہ ۾ وڏو فرق آهي. ساڳيءَ طرح فئڊروجب گَئس جا ٻ آيتم ۽ آڪسيجن 
َ گس جو هڪ ايٽم پاڻ ۾ ملي پاڻيءَ جو ذرو ٺاهش ٿا ۽ هڪ نئيت ٺهيل شيءِ جون 
خاصيتون اڳوڻن شي کان نرالي قسم جون آهن. اها جهٽ, اها گهڙي جنهن ۾ 
پرايون خاصيتون بدجڻ لڳن ۽ نيون خاصيترن تروار ٿيڻ لڳس ان کي ماپ چئجي 
ٿو. هر هڪ شيء کي پنهنجي هڪ مخصوص ماڀ آهي. 
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هيڪٿائي ٺاهي ٿا. هر هڪ شي کي ماپ آهي. ڪاب شيء تيستائت بدچي تن 

سَگهي جيستائين ان جي ماپ کي تبديل د ڪيو وڃي. الهو ٿن تي داٿو سي تر 
مقدار ۾ لاڳيتيون تبديليون ڪيون وڃس پر ان شيء يا لقاءء جون خاصيتون ساڳيون 
ئي رهن ۽ ساڳيءَ طرح اهوبہ تمڪي ڪونهي ت جيڪڏهر ڪنهين شيء يا لقاءَ جي 
خاصيا ۾ تہ تبديلي اچي پر ان جو مقدار ساڳيو رهي. هر هڪ شيءِ کي ماپ 
انهيءَ ڪري آهي جو ان جون ممبخصوص خاصيتون ڪنهس حد تائيت ين ٿيون. 
خاصيت ۽ مقدار هڪ ٻئي جي تصديق ڪي ٿا ڇ ود آهي ماپ جي حدن اندر آهي. 





۽. انهن حدن اندر شيءَ جون خاصپتون ”ساڳيون ئي رهن 
ٿيون, انهن تي ڪوبہ اثر ڪونہ ٿو پوي, پر جيئس ئي اها حد پهچي ٿي جڏهن ان 
شيءِ جي ماپ کي ڌوڏيو وڃي, تڏهى مقداري تبديليون شيءِ جي خاصيتي حالت 
۾ مڙي, ڦري وڃس ٿيون, ان حد کان پوءِ مقدار خاصيت ۾ بدلي وڃي ٿو. 





مقدار جو خاصيت ى بحلهڻ: 





ماھوار ڪينجھ _- -- 


مقداري تبديلون هوري هوري, غير محسوس انداز ۾ پر باتائدي گڏ ٿينديون پيون 
وڃن ۽ شروع پر اهي شيء يا لقاءَ جي خاصيت ۾ ڪاب تبديلي ڪون ٿيون آڻن, پر 
هوري هوري نيٺ اهو ڏاڪو اڇچي ٿو جڏهي مقداري تبديلون رچي راس ثبت ٿيون 
تڏهى شيء يا لقاءَ جي خاصيت ۾ر ڦيرو آڻي ٿيون ڇڏن. _ِ 
اڇچو تہ هڪ ٻيو مثال وئون: پاڻيءَ ڀريل هڪ ڪٽلي باھ تي رکي آهي ۽ ان 
کي اٻرڻو آهي. پاڻيءَ کي باھُ تي رکڻ سان ئي پاڻي اٻرش شضروع ن. ڪندو پر 
پهريائين اهو ٿورو ڪوسو ٿيندو. هوري هوري ان جي ڪوساڻ ويندي وڌندي, پاڻي 
گرمر ٿيندو ويندو. گرميءَ جو درجو - ة0, .؟, ,٣‏ .4 درجا سينٽي گريڊ ٿي ويو 
پر پاڻي اڃا پاڻي ئي رهيو. پاڻيءَ جي پاڻيءَ واري خاصيت ۾ ڪاب تبديلي اڃا نت 
آئي آهي جيتوڻيڪ گرميءَ جو مقدار وڃون پيا وڌائيندا. اهو وسارڻ نہ گهرجي تہ 
اهڙي وقت پاڻيءَ ۾ ڪي تن ٿورڙا فرق آيا آهن, ڦوٽا نهس پيا ڌارون هيٺ ملتي ڦرن 
پيون, ڀر پاڻي بنيادي طرح اڃا بہ پاڻي آهي. اهڙيءَ طرح گرميءَ جو درجو وڃي 4 
درجين تي پهچندو پر اڃا 007100000 تبديل نہ ٿيون آهن. هاڻي اسان 
کي هڪ درجو گرمي اڃا ب وڌائٹي آهي ۽ ان کان پوءِ ڏسنداسون تہ نہ رڳو پاڻيءَ 
وي يت ڪا بل ٿيندو پيو وڃي. ان حد تي پهچي پاڻيءَ 
جون خاصيتون پاڻيءَ جي حيثيت ۾ ختم ٿئي, ڦري, تبديل ئي نئين شڪل ۽ نين 
خاصيان, بٻاڦ جي خاصيات ۾ تبديل ٿي.ويون. جڏهي اسان پاڻيءَ جي ساپ کي 
ڌوڏيو تڏهي اهو ٻاڦ ۾ بدي ويو. 
مقداري تبديلبن ڪري خاصيات ۾ تبديل ٿيڻ واري قانون جو تت, ست, 
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پر آهي مقداري تبديلون خاصيتي تبديلين ۾ ڪيئس ٿيون بدڳي؟ اڇو تہ هڪ 
ڀيرو وري پاڻي گرم ٿيڻ وارو عمل ياد ڪيون, جڏهن ڪنهن مهل, ڪنهن گهڙيءَ 
اوچتو پاڻي بڀاڦ ۾ بدجي ويو, يا وري مثال طور, ٻج ڪجه عرصو زميت پر ننڊاکڙو 
رهي ٿو ۽ پوءِ هو وڃي ان حد کي پهڇِي ٿو جڏهى بج جو پيٽ ڦاتي پوي ٿو ۽ سلز 
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نڪري اچي ٿو, يا, قومي ۽ طبقاتي آزاديءَ لاءِ هوري هوري پورهيت ماڻهو پنهنجي 
هلائي, نيٺ وڃي اهو زورائتو ڌڪ هش ٿا جنهن جي ڪري سامراجي ۽ 
سرمائيدار=- جاگيردار نظام پنهنجي ڦورو رياست سميت ڊهيٰ اچي پٽ تي ڍيري 
ٽين ٿا ۽ پورهيت عوام نئون, نرالو ۽ سڌريل نظام جوڙن ٿا, جيڪو ترقيءَ جو غير 
سبرمائیدارڪو رستو وئيٴوڃي سوشلزم ۾ داخل نئي ٿو, جيڪو اڳتي هلي 
ڪميوتزم ۾ بدلجي ويندو. 

اها گهڙي جڎهيى پاڻي ٻاڦ ۾ تبديل ٿئي ٿو, جڏهن ٻج جو پيٽ ڦاڙي سلو 
نڪري اچي ٿو, جڏهن ڦورو نظامہ تباهہ برباد ٿئي ٿو ۽ نئون سماج اسري 'ٿو, اُن 
گهڙيءَ کي جڏهن هڪ خاصيت ٻي خاصيت ۾ بدجي ٿي, ان گهڙيءَ کي چئجي ٿو ڇال. 

قدرت يا سماج ۾ جڏهن ب هڪ خاصيت مان ٻي خاصيت ڦُتي نڪري ٿي 
تڏهى اها ڇال کائي ظاهر نئي ٿي. ڇال ئي نئين خاصيت جو نياڀو آهي. جانورن 
جي دنيا ۽ وٹ جي دنيا جي سڄي ارتقا, جانورن جو هڪ جنس مان ٻي جنس ۾ 
تبديل ٿيڻ ب ڇالن وسيلي ئي ٿيو آهي. اهڙيون تبديليون يا ڇال سماج ۾ پڻ آيا 
آهي. شروعاتي رعيتي راڄ مان غلاميءَ جو سماج, غلاميءَ مان جاگيرداري سماج, 
جاگيرداريءَ مان سرمائيداري سماج ب ائبن ڇالي وسيلي ظاهر ٿيا آهن ۽ اڄ جو 
ڌرتيءَ تي ڪيتريون ئي عوام دوست ۽ محب وطي رياستون نڪري نروار ٿيوڻ آهن 
تت اهي ب سرمائيداريءَ يا جاگيرداري-. سرمائيداري- سامراجي سماج سان ڇال 
کائي ظاهر ٿيوڻ آهن. 

اچو تہ ڏسون تہ ويتنام ۾ ڇا ٿيو. ويتنامين هڪ جاگيرداري- سرمائيداري 
سماج ۾ گذاريو پئي ۽ انهن تي فرانسبت, پوءِ جپانين ۽ ان کان پوءِ آمريڪون پنهنجو 
غلام بنائيندڙ سامراجي نظام مڙهي كيت جاگيرداري- سرمائيداري- سامراجي 
چڪيءَ ۾ پيهڻ شروع ڪري ڏنو. هن قومي ۽ طبقاتي ظلم خلاف ويٽناموي قومي 
۽ طبقاتي جدوجهد شروع ڪري ڏني. هنت جو نظريو ويٽنامي پورهيات سميت سڄي 
ڌرتيءَ جي پورهيتن جو نظريو هو, هئت هڪ پارٽيءَ جي رهنمائيءَ ۾ ڪيتريون ئي 
تنظيمون قائم ڪيون ۽ انهن جو ن, رڳو ملڪي عيام پر سڄِي ڌرتيءَ جي حق 
پرسٽت عوام سان اناد قائم ڪيو. عوام جي تنظيمي: سياسي ۽ انقلابي شعور 
کي ساندهہ وڌايو, ٣‏ سال لاڳيتي, پرٻيچ ۽ ڊگهي جنگ ڪري. نيٺ هڻي وڃي 
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هنڌ ڪيو, سامراجيت ۽ ڦورن جي سماج کي تڙي ڪڊيو- انهن جي ڦورو رياست 
کي ڊاهي پورهيتن جي نئيت پورهيت رياست قائم ڪئي, ملڪ ملائي متحد ڪي ۽ 
ويتنامي عوام ترقيءَ جي راهن تي تيزيءَ ان وڌڻ لڳو. ٍِ ِ‫ 

ويتنا مر ۾ ڇا ٿيو؟ جاگيرداريح سرمائيداري- سامراجي جي خاصيان : يعني 
انهن جي پيداوار جي طريقي, انهن ڀاران غلاميءَ وارو شعور وڌائڻ جي طريقي ۽ 
انهن جي مڑهيل ڦورو نظام هيٺان باهہ ڀاري وئي. ڄدوجهد هلائي وئي, پاڻي گرم 
ٿيندو ويو, انقلابي جدوجهد تيز ٿيندي وئي تان جو نيٿ اهو ڏاڪو, اها گهڑي اچي 
پهتي جڏهى ڦورو نظام ۽ز هڪ ڇال آيو ۽ پوةِ جيڪو نئون 'سماج ظاهر ٿيو ان 
جون خاصيتون ب نيون هيون يعني پيداوار جو سائنسي طزيقو , عوام جو آزاد ۽ 
سڌريل شعرر, ڦرلٽ ۽ ظلمہ کان آزاد انسان, اڳتي وڌي ترقي ڪرڻ جو ارادو 
وغيره. 

جڏهن ٻ هڪ خاصيت کان پوءِ نئبن خاصيت ظاهر ٿئي ٿي, اها ڇال کان 
پوءِ ئي اچي ٿي۔ ڪنهن ب شيءِ جي حد, ماپ کي ڌوڏڻ معنيٰ ڇال شروع ڪرڻ, 
نيون خاصيتون ڦٽڻ. ٍ 
واٿار اي جون ٻ صويتون: 

ملٿيت صثال مان اهو چتو ٿي آيز آهي ت قدرت ياسماج ۾ جيڪا ب شيءَ 
هڪڙين خاصيات مان ٻِيون خاصيتون حاصل ڪري ٿيٰ اها ٻِن دورن مان گذري ٿي. 
پهريون ڏاڪو يا دور نسبا ڊگهو, ورن وڪڙن ۽ لاهن چاڙهى وارو, ڏکيو ۽ آهستي 
آهستي عمل ۾ ايندڙ آهي ۽ ٻيو ڏاڪو يا دور نسبتت تڪڙ پر ٿي وڃي ٿو. پاڻي 
گرمر تہ هوري هوري ٿيو پر ٻاڦ ۾رتبديل ٿيڻ وارو عمل شڪدم, نسبت تڪڙز ۾ر ٿيو. 
هوري هوري, غير مصحعسوس طريقي سان ٿيندڙ مقداري تبديليون هميش. پراڻين 
خاصيتت ۽ ماپ جي دائريي اندر ٿه ٿيون, ان ڪري ان کي ارتقائي ڏاڪر يا دور 
چئون ٿا. ٳرټڻا 





ت بسدي سادي ٤‏ 





واڌاري جو اهو ڏاڪو جنهن ۾ باقائدي ڇال اچي ٿو, مثال طور, جنهن ۾ 
جاگيرداري- سرمائيداري- سامراچي نظام جا سماجي رشتا, ”ترقيءَ” جا پراڻا 
سائنسي ۽ ٽيڪنيڪي ترقيءَ جا نون رستا تباهہ ٿن ٿا ۽ نوان, سڌريل سماجي 
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2 0 1 - جا نوان رستا ظاهر ين ٿا, نهن ۾ ٻراڻي جي 
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9 تا هد غير 
محسوس طريقي سان پر باقائدي وڌندي نڀٺ وڃي ان جي حد. 0 
هڪ ڇال اچي ٿو ۽ نيون خاصيتون ظاهر ٿيڻ هي ٿيوڻ. ڀ مقدا يت ڀ 





واري سماج ۾ لاڳيئون ثكتاري ليڊ ابنديون رهن ٿيون, هلي يک نيٺ ان جي 
ماڀ جي حد پهچي ٿي, ڇال اچي ٿو, انقلاب اچي ٿو ۽ نين خاصيات وارو نئون 
سماج شروع ٿي وڃي ٿو۔ 

دنيا جي هر شيءِ ۽ هر لقاُ, پوءِ ان جي ڄمار ڪيثري بہ ثابت ٿئي, اُن ۾م 
لاڳيتيون مقداري تبديليون اينديون رهن ٿيون ۽ اهو نيٽ ڇال کائي, نيون خاصيتون ِ 
اختيار ڪري ٿو 
سڪارا پسنحبي وي نا ئقهي 

ڪي متا فزڪس واري سوچ رکندڙ وري چون ٿا, هن ڪائنات جي شات ۽ 
سماج ۾ رڳو ارتقائي تبديلي ئي ممڪن آهي يعني هوري هوري وڌڻ واري عمل ۾ 
ڪي ب ڇال, ڪي ب انقلاب ڪون ٿا اچن. دنيا ۾ رڳو مقداري تبديليون ٿي اچن 
ٿيون ۽ ان ڪري قدرت ۾ ڪاب شيءِ خاصيتي طرح نئبت نہ آهي. هي ماڻهوءَ 
ارتقائي پيخسڪش کي ٽوڙي مروڙي بيڪار ارتقائي فوني پيش ڪص ٿا. انهن کي 
بيڪار ارتقا پسند ۽ ترميم پسند چيو ويندو آهي۔ 

بيڪار ارتقا پسندن جو نڪتي نظر خاص طرح سماجي زندگيءَ سان لاڳو 
ڪيو ويندو آهي. هئن جو چوڻ آهي تہ سماجي تبديليون سماجي سرشتي جي 
بنيادن تي اثر وجهڻ کان سواءِ ئي سنئين سڌي, آهستي, ارتقائي فوني پيون ٿن 
سڌارا پسند ڦرلٽ واري نظام کي بچائڻ لاءِ ان قسم جو ميتا فزڪس وارو طريقو 
استعمال ڪندا آهن. هو پورهيت طبقي جي انقلابي جدوجهد کان لنوائن ۽ ان کي 
رد ڪى ٿا ۽ ان جي بدران ون ٿا تہ معمولي سڌارن-۽ ڀتڪڙيس رعايتن وسيلي 
سماج سڌري پوندو۔ پراڻا سڌارا پسند نظريا ٽوڙي مروڙي, اُنهن کي نيون چتيون 
هڻي, نوان نظريا ڪري پيش ڪيا وڃي ٿا. هان موجوده وقت اهڙو ئي سڌارا پسندي 
وارو ”نئون نظريو” ڏنو آهي جنهن کي 'صنعتي سماج" جو نظريو سڏيو وڃي ٿو. 
هئنت جو چوڻ آهي تہ جديد صنعتي طرح ترقي ڪيل قوص ۾ پيداوار جو طريقوي 
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صنعتي ٿيندو پيو وڃي. اهو هوري هوري, ڏاڪي ب ڏاڪي نئبت طرز جي ”صنعتي 
سماج”" اڏجڻ جي نشاني آهي. ٻِنهي, سوشلسٽ ۽ سرمائيدار ملڪن ۾ صنعتي 
ترقي نيٺ وڃي هڪ ”صنعتي سماج" ۾ر پهچندي ۽ هڪ نئون سماج ٺهي پوندو, 
ان ڪري پورهين کي ذاتي ملڪيت واري (ڦورو) سماج خلاف ۽ ان جي خاقي لاءِ 
ڪنهي ب انقلابي جدوجهد هلائڻ جي ضرورت ڪانهي- سڌارن ۽ سماج جي هوري 
هوري ”نئين ثيخ" ڪري سڀ شيون نيڪ ٺاڪ ٿي وينديون. 

اهو ئي سبب آهي جو مارڪسي تعليہ تي هلندڙ اهڙي طرز جي سڌارن جا 
مخالف آهن. هو سڌارن جا قائل ضرور آهي پر اهڙن انقلابي ستارن جا قائل آهن 
جن جي ڪري پورهيات کي فائدو پهچي, مخال طور, ”جو كيڙي سو کائي” وارا 
ار 7 ال يا ارا 
وسيلي ڦورو ۽ ذاتي ملڪيت واري سماج جا بنياد اڊيڙي تا ڪڍي سگهجن. 
ڪميونسٽ اهڙن سڌارن جا مخالف آهن جيڪي ڦورو سماج کي سگهارو ڪر ٿا يا 
پورهيان کي انقلابي جدوجهد کان پاسيرو ڪرڻ جي ڪوشش ڪي ٿا. 
ندارا ند »تاڌرڪن,] يي ون ها نداي راةابڻ ,اي 
عمل جو رڳو هڪڙو پاسو يعني ان ڦير ڦار يا ارتقا وارو پاسو قبول ڪري ٿي. 

موجوده وقت پاڻ کي سوشلسٽ سڏائيندڙ ڪيترائي ڌڙا ترميم پسنديءَ جي 
راهن تي هلي پيا آهن. هو مارڪسي تعليہ جي روح يعني سماج ۾ر جدوجهد 
وسيلي انقلابي تبديلي آڻڻ واري پاسي ۾ ڦيرٿار ڪري, ان کي بگاڙي, ائن ڪري 
پيش ڪي ٿا تہ هروڀرو انقلاب جي ضرورت ڪان آهي ڇو تہ پورهي جي حڪومت 
قائم ڪرڻ لاءِ مزدور يونين وسيلي ”زبردست سڌارا" ڪرائڻ, اليڪشس ۾ کٽڻ ۽ 
آهستي آهستي سرمائيدار رياست تي قبضو ڪرڻ ئي کوڙ آهي۔ هو پورهيان کي 
معاشي جدوجهد تائبن محدود رکڻ گهرن ٿا ۽ معاشي جدوجهد کي سياسي 
جدوجهد جي تايع رکي هلاکڻ ۽ انقلاب برڀا ڪرڻ واري پاسي کان انڪار ڪي ٿا. 
اهڙن ٽولن سان جڏهن زبردست بحث مباحشو ڪيو وڃي ٿو تڏهن ڪنڊ پاسي 
ويهي. ڪات ۾ سڙٻاٽ ڪندي چون تا, ”ڪامريڊ! اسوت انقلاب ئي برپا ڪرڻ 
چاهيون ٿا پر جيڪڏهيٍ انقلاب ”پر امس” فوني اچي وڃي ت پوءِ هروڀرو هٿياربند 
جدوجهد جي ڪهڙي ضرورت آهي.” 

رياست جي باري ۾ مارڪسي تعليہم تي بحث ڪندي (خاص طرح ”رياست 
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۽ انتقلاب" ڪتاب ۾) ليت ان ڳالھ تي سبخت زور ڏنو تہ پورهيتن جي فائدي واري 
حڪومت قائم ڪرڻ لاءِ اهو بيحد ضروري آهي تہ ڦرلٽ ڪرڻ واري رياستي مشنري 
کي ڊاهي. پررا پرزا ڪري, تباهہ ۽ برباد ڪيو وڃي. 

خود ”پيرس ڪميون” جي ناڪاميءَ مان انقلابي استادن جيڪو وڏي ۾ 
وڏو ٽُڪتو ڳولي ڪڍيوِ اُهو ھيو ئي اهو تہ پيرس جي پورهيتت سرمائيداز رياستي 
مشنري کي ڊاهي پرزا پرزاأ نہ ڪيو. ٻي طرف وري چليءَ 2 جي ”سوشلست“ 





برزور مخالفقت ڪن ٿا. انقلابي نہ رڳو سماج جي سڌاري لاءِ ارتقائي پاسي تي زور 
ڏين ٿا پر سماج پر نين خاصيت يعني پورهيت خاصيئت پيدا ڪرڻ لاءِ انتلاب واري 


پاسي تي بہ أوترو ئي زور ڏيس ٿا. 
مضم پسنحي واري تال ئقي: 

ڪجه ٽولن ۾ وري هڪ ٻيو لاڙو ب پيدا ٿيل آهي تہ اهي ڪڏهن ڪڏهن 
ارتقائي پاسي يعني هوري هوري انقلابي قوتس گڏ ڪرڻ ۽ مناسب تياري ڪرڻ 
کانسواءِ ئي رڳو ڇالس آڻڻ, انقلاب برپا ڪرڻ واري پاسي تي زور ڏيس ٿا. هي لاڙو 
بہ ساڳيءَ طرح ميتا فرڪس واري سوچ تي ٻِڌل آهيٴ ۽ انقلاب لاءِ سخت نقصانڪار 
لاڙو آهي. شن لاڙي کي انارڪزم ب سڎيو آهي. 

عام طرح هينيت وچولي طبقي جا ماڻهو سياسي اٿل پئل ۽ حڪومتي 
ڊڪتيتٽري, دٻاءَ, ۽ ظلم کان بيزار ٿي, اٻهرائي ڪري, ٿڏي تي ئي ان خلاف و اه 
ڪرڻ جو سوچيندا آهي. اهڙي وقت پر هو ننڍڙا ننڊڙا ٽولا ناهي دهشت پسنديءَ 
وارا ڪر ڪرڻ لڳندا آهن. اهڙن ٽولى جون دهشت پسند ڪارروايون ۽ ”انقلابي 
قدمر" عام طرح سچن انقلابين لاءِ سخت هاڃيڪار ثابت ٿيندا آهن. 

هر اتقلاب برڀا ڪرڻ لاءِ اهو بيحد ضروري آهي تہ اول انقلابي حالخون تيار 
ڪيون وڃِي يعني ارتقائي ڏاڪو طٰي ڪيو وڃي ۽ پوءِ انقلاب برپا ڪيو وڃي۔ 

جڏهن سويت يونيت ۾ انقلاب ڪامياب ٿي چڪو تڏهي ليت ۽ تراٽسڪيءَ 
جي وچ ۾ ڪجه ڳالهين تي سخت اختلاف پيدا ٿي ٻيو. ٽراٽسڪيءَ جو خيال هو ت 
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جيس تہ روس ۾ انقلاب ڪامياب ٿي چڪو آهي ۽ پورهيت انقلابي فوج ب نهي 
چڪي آهي تنهن ڪري هينئر انقلاب کي بي ملڪس ۾ برآسد ڪيو وڃي, يعني 
روسي انقلابي فوج کي گهرجي تي ٻت سرمائیدار ملڪی ۾ ڪاهي پئي ۽ اتي 
پورهيتن جون حڪومتون قائہ ڪري. ليات انهيءَ ڳالھ جي سختيءَ سان مخالفت 
ڪئي ۽ هن زور ڏنو تہ هر سماج ۾ رڳو اھو انقلاب ڪامياب ٿي سگهي ٿو جيڪو 
انهيءَ سماج مان ڦٽتي نڪتو هجي يعني جتي پورهيات پاڻ ۾ ٻڌي ڪري پاڻ کي 
اهڙين حالتت ۾ پاڻ وڌي انقلاب برپا ڪي. ها, باقي هز انقلابي حڪومت جو فرض 
آهي ت هوءَ اهڙي پورهيت جدوجهدن ۽ انقلابن جي پنهنجي ڀڄندي آهر مدد ڪري. 

لينن انارڪزم, انارڪو-سنڊيڪلزمہ, سڌارا پسنديءَ, مهم پسنديءَ, ۽ 
دهشت پسنديءَ کي سخت لفظس ۾ ننديو ۽ اھڙن لاڙن کي دنيا جي باري ۾ ڦورن 
جي نڪتي نظر وارا لاڙا سڏيو. اهڙا مساڻهو سماج ۾ ارتقا ۽ انقلاب جي پاڻ ۾ 
رشتي کان انڪار ڪي ٿا. 
اوتقا ۽ انقل|ب ص ضيڪڙائي هي جحليات: 

ميٽا فرڪس واري اهڙي هڪ طرفي سوچ جي مقابلي ۾ ۾ر ماديت ت پسندي ان 
پاسا 
ِ ڀ ڀ ټ ”جيئى قدرت ۾ حياتي (ساهوارا] ۽ 
واڌارو پاڻ وٽ ٻئي پاسا رکي ٿو يعني هوري هوري ارتقا ۽ تڪڙو ڇال بلڪل 
ساڳيءَ طرح حقتيقي زندگي, حقيقي تاريخ بہ اهڙيون مختلف لياقتون (ارتقا ۽ 
انقلاب) پا وٿ ضرور رکي ٿي.” (ليئت, گڏيل لکڻيون, جلد ۱, ص .)٣٣4‏ 

هوري هوري, باقائدي, ڳجهي فوني ٿيندڙ تبديلي واڌاري لاءِ ڏاڍو اهم 
ڪردار ادا ڪري ٿي پر ان جي ڪري موجود خاصيت ۾ ڪاب ڦير ار ڪان ٿي 
اچي. پراڻي خاصيت کي بنيادي طرح تبديل ڪري نئين خاصيت جي اچڻ لاءِ ڇال, 
انتلاب بيحد ضروري آهي. 

مٿين مثالس مان اهو چٽو ٿي آيو آهي تہ بنيادي خاصيتي تبديليون آثڻ لاءِ 
اهو ضروري آهي ت عملي زندگيءَ ۾ انقلاب کي تياريس واري دور سان ڳنڊيون. 
تياريءَ کان سواءِ ڪوب انقلاب اچي نہ ٿو سگهي۔. انقلاب رڳو انقلابي لفاظي, 
بِتاڪن ۽ سينو ٺوڪي دعويٰ ڪرڻ وسيلي ڪون ايندو. سوڀ ماڻڻ لاءِ پائدار بنياد 
مهيا ڪرڻ لاءِ اهو بيحد ضروري آهي تت انقلابي تيارين (ارثقا) کان پوءِ ئي انقلاب 
برپا ڪيو وڃي. 
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حقيقت کان شروعات ڪري ٿي تہ اڌاري 





ٻن أبٹڑن جي وچ ۾ هيڪڙائي ۽ ٽڪر جو قانون 
ڳالضائخ ى نخڂاح: 
مثيت عنوان مان ئي اها ڳالهہ صاف ظاهر آهي ت هينئر تشاد بابت بحث 

ڪنداسون, پر ڪهڙي قسم جا تضاد؟ پهريائين ان ڳاله جي وضاحت ڪنداسون ت _ 
جيئن جنهن تصور ”نضاد" جي ڳالھہ ڪيون پيا اهو سمجهي سگهون ڇو تہ تضاد 
لفظ مان ڪيترائي ماڻهو ڌار ڌار مطلب وئس ٿا. 

ڪيترائي ماڻهو ڳالهين ڪندي ۽ بحث ڪندي محسوس ڪري وٺندا آهن ت 
هئن جيڪا اول ڳالهہ ڪئي يا دليل ڏنو, پوئين ڳاله يا دليل ان سان نهڪي ند ٿو 
يعني هئن کي پنهنجون ڳالهيت ۽ بحث ۾ تضاد صحسسوس ٿڀندو آهي. اهڙيءَ طرح 
ٻڌندڙ ہ ڳالهائيندڙ جي ڳالهيت ۽ دليلن ۾ تضاد محسوس ڪري وئندا آهن. انجو 
مطلب اهو ٿيو ت اُوهان ڳالهائخ ۾ هڪ قسم جي نالائقي يا کوٽ پڪڙي ورتي. 
مثال طور, بائيبل کي, ان تي امان رکندڙ ”پاڪ ڪتاب؛' چرندا آهن ۽ اهو اهڙين 
کوٽن ۽ چت تضادن سان ڀربل آهي. مشال طور, پادري ليؤڪ جو چوڻ آهي ت 
عيسيٰ پنهنجي ٻاراڻي زندگي جليلي ۾ گذاري, پر پادري جان جو چوڻ آهي ت اها 
بروشلم ۾ گذاري. ڇا اهو ٿي سگهي ٿو تہ هن ساڳي وقت ٻنهي جايس تي وجود 
پئي رکيو. اهو بہ چيو ويندو آهي, کيس فيض (بپتسمو) جان (بپتسميءَ) ڏنو, پر 
ٻين جو چوڻ آهي ت, جان بپتسمي جيل ۾ هو ۽ هو بپتسمو ڏئي د پئي سگهيو. 
پادرين جي ڳالهين ۾ اهڙا ڪيترائي تشاد آهن. 

اسان جي سوچ تڏهن درست ٿي سگهي ٿي جڏ اُن ۾ تضاد نہ هجن. 
مثال طور, هڪڙو فلاسافر چئي ٿو, ”منهنجي خيال ۾ هر هڪ شاگرد مسئلي کي 
چڱيءَ طرح سمجهي ويو آهي.” ۽ اڳتي بیان ڪري وري چئي ٿو, ”پر منهنجي 
خيال ۾ ڪجه شاگردن مسئلو نہ سمجهيو آهي." اهڙي وقت ڪوب ماڻهو اعتراض 
ڪري سگهي ٿو تہ هن جيڪا پهريس ڳاله ڪئي اها ٻي سان ٺهڪي ن ٿي. پهريون 
بيان صحيح تہ ٻيو غلط ۽ ٻيو صحيح آهي ت پهريون غلط. اهو هڪ قسم جو تضاد 
آهي. پر ان قسمہ جا تضاد, ڳالهائڻ جا تشاه آهن يعني عام منطقي تضاد آهن. 
اهرا تفد منجهيل ذهن, بي ڌياني ۽ اڻ ڄاڻائي جو نشان آهن, انهن کي صحيح 
سوچڻ جي علم يعني منطق وسيلي درست ڪري سگهجي ٿو. 

پر مثال طور چوان تہ ايٽہ ۾ ڪاٽو چارج ذرڙو اليڪٽران ب موجود آهي ت 
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واڌو چارج ذرڙو ڀروتان ‏ موجود آهي يعني ڪاٽٿو ۽ واڌو هڪ ئي شيءِ ۾ موجود 
آهن.ت ڇا اهو منهنجي ڳالهائڻ جو تضاد آهي؟ ن, اهو منهنجي ڳالهائڻ جو تضاد 
نہ آهي پر هڪ حقيانت آهي. اهو هڪ شيءِ, هڪ لقاءَ جو تضاد آهي. 

تضادن تي سوچ ويچار ڪيتري ئي عرصي کان ٿيندو آيو آهي. مثشال طور 
يونان ۾ جدليات جو وجود ئي تڏهن پيو جڏهس هي ڏو ۽ سمجهيو ت تضادن کي 
سمجهي ڪري ئي حقيانت کي سمجهي سگهجي ٿو. ٻي طرف ب وري ان جي ابتڙ ِ 
لڳ ڀڳ . . 0 سال ق.م ۾ هڪ يوناني فلاسافر زينان ٿي گذريو آهي, جنهن جو 
چوڻ آهي تہ کڻي ڪهڙي ب قسم جا تضاد هج پر اهي بيڪار, بي معنيٰ ۽ ڪوڙا 
آهن. هيءَ ساڳي ڳالهہ وري خيال پرست پڻ ورجائي ٿا تہ ڳالهي, بيانن, لكڅيت ۽ 
بحش پر تہ تضاد ئي سگهس ٿا پر شي ۽ لقائي ۾ ڪي ب تضاد ڪون آهن. 
ئي ٿي سگهي ٿا ۽ ان ڪري سڀني تضادن کي رد ڪري ڇڏڻ گهرجي؟ جڏهن ان جو 
جواب ڏينداسون تڏهن ئيَان لائق ٿي سگهنداسون تہ جيڪيٰ تشاد بحث هيٺ آڻڻ 
چاهيون ٿا اهي منطتي تشادن کان مڪمل طرح ڌار قسم جا آهن. 

ايٽتم جي مخال مان اها ڳاله پڌري آهي تہ شب ت ۾٬‏ لقائى ۾ قدرت ۾ 
مادي ۾, ڪائنات ۾ تضاد, ابتڙ پاسا, ٽڪر کائيندڙ ڏيک موجود آهي. اچو ت 
ماڻهوءَ ۽ ٻين ساهوارن تي هڪ نظر وجهون. ساهوارن جي جسم ۾ ساڳي ئي وقت 
ٻ ابتڑ عمل ثيت پيا. جيو گهرڙا ڄمن ب پيا تہ مرن ب پيا. جيڪڏھ انهن مان 
هڪڙو ب عمل بيهجي وڃي ت ساهوارو مري ويندو. قدرت ۾ جتي ڪٿي اهي عمل 
ٿيندا پيا رهن ۽ ايندڙ بحث ۾ انهن کي وري وري مثال طور ڪتب آڻينداسون. اهي 
قدرت جا يعني مادي جا تضاد آهن. ڪوبہ وجود انهن تضادن جي دائري کان ٻاهر 
ڪونهي. اُهي منطقي تضاد ڪونهن پر اهي تضاد حقيقتن سان واسطو رکندڙ جدلي 
تضاد آهي. مارڪسي فلسفقو جدلي تضادن کي ئي بیان ڪري ٿو ۽ مارڪسي 
قانوني مان وڌيڪ بنيادي ٿانون آهي ابتڑن جي ميلاڀ ۽ جدوجهد جو قانون. 

مطلب ت, اهڙا تضاد ب وجود رکن ٿا جيڪي ذهن ۾٬‏ سوچس ۾ اڀرن ٿا ۽ 
اهي اسان جي سوچج, اسانجي بيان ۽ اسان جي عملى ۾ ظاهر ٿين ٿا- اهي اسان 
جي اڻ ڄاڻائيءَ جي ڪري ظاهر ثين ثا ۽ انهن کي اسيت رد ڪري, ختم ڪري 
سگهون ٿا, پر انهن کان پڀوريءَ طرح نرالي قسم جا تضاد ب وجود رکس ٿا- اهي 
تضاد حقيقت جا, قدرت جا, مادي جا تضاد آهن, انهي کي جدلي تضاد سڏجي "ٿو . 
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ابٽڙون ها آضن ۽ نضات ها آشن؟ 

اڇو ت هڪ ڀيرو وري روزاني زندگيءَ کي تفصيلي فوني جاچيون. 
”ابتڙون" , ”مخالف پاسا” ڇا آهی؟ اسين ڏسون ٿا ت کاٻو هك آهي ۽ ساڄو هك 
ٻب آهي. سئا ماڻهو آهن ۽ خراب ماڻهو ب آهن, اتر قطب آهي تہ ڏکڻ قطب ب آهي, 
محڪوم طبقا آهن ۽ حاڪم طبقا ب آهن, مظلومر آهن ۽ ظالم ب آهي, سچ آهي 
۽ ڪوڙ بہ آهي. ڇا انهن کي ابتڙون چئي سگهون ٿا ڇو ت انهن مان هڪ ٻئي جي 
تصديق بہ ڪري ٿو تہ ٻي کي ڌڪاري ب ٿو. ابتڙون لقائي حا اهي باسا, اهي ڏيک 





ڪوب ماڻهو أئيت چئي سگهي ٿو ت,ہ جيئى ت اهي ابتڙون آهن تنهن ڪري 
انهي جو هڪ ٻئي سان ڪوب واسطو ڪونهي. هڪ چئي سگهي ٿو ت گورو ڪارو 
ناهي, اتر ڏکڻ ناهي, سچ ڪوڙ ناهي, وغيه. اهو صحيح تہ آهي. پر اها هڪ 
مئٿاڇري نظر آهي. جيڪڏهن ڪو ان کي گهري نظر سان ڏسندو ت ان کي اهو چٽيءَ 
طرح ڏسڻ ۾ ايندو تہ قدرت ۽ حياتيءَ ۾ وجود رکندڙ ابٹڙون ڪنهن چيني ڀت 
وسيلي ڌار ڪيل ڪونهن. هڪ پاسي کي ٻي پاسي جي حوالي سان ئي سڃاڻي 
سگهجي ٿو. عمل ۽ رد عمل هڪ ٻئي سان ڳانڊاپو رکس ٿا. بل جيترو زور سان 
پت تي لڳي ٿو, اوترو ئي زور سان موٽي اچي ٿو. ٽوٽ ڦوٽ ۽ جوڙجڪ هڪ ٻئي 
کان ڌار ڪري نہ ٿا سگهجن. جتي ب پراڻو تباه ٿيندو هوندو اتي نئون ابو هوندو. 

هڪ ٻئي جي حوالي وسيلي سڃاتيون ويندڙ ابتئڙن جي وچ ۾ هڪ ڳانڍاپو, 
هڪ ناتو, هڪ رشتو آهي. ان مان اسان کي خبر پوي ٿي تہ ابدڙون نہ رڳو هڪ 
ٻئي جي مخالف آهي پر اهي ڪونہ ڪو رشتو بہ رکن ڻيون. اهو رشدو ئي آهي 
جيڪو انهن ابتڙن جي وچ ۾ تضاد کي جنم ڏئي ٿو, ڇو ت ابتڙ لياقتون, لاڙا, 
قوتون هڪ ٻئي جي مخالفت ۾ وڃن ٿيون, ان ڪري آئين چئي سگهجي ٿو ت ٻِن 
ابتڑن جي وچ ۾ رشتو تضاد آهي ۽ ابتڙون هڪ تضاد جا ٻ پاسا آهن. 

جيڪڏهن اسبت ڪنهس بہ شيء يا لقاءَ کي سمجهڻ چاهيون ٿا ت اول اسان 
کي ان جا سڀئي پاسا جاچڻا پوندا. سماج جو مثال وٺو- رڳو مظلوم قوم کي 
سمجهڻ ۽ سامراج کي نت سمجهڻ, رڳو وطن دوستيءَ کي سمجهڻ ۽ بات الاقواميت 
کي ن سمجهڻ, رڳو پنهنجي تنظيہم کي سمجهڻ ۽ ٻٳن تنظيمس کي نہ سمجهڻ, رڳو 
پورهيت کي سمجهڻ ۽ سيئيت کي نہ سمجهڻ, رڳو هارين کي سمجهڻ ۽ جاگيردارن 
کي نہ سمجهڻ, رڳو ماضيءَ کي سمجهڻ ۽ مستقبل کي نہ سمجهڻ, رڳو جز کي 
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سمجهڻ ۽ ڪل کي تہ سمجهڻ, رڳو خامات کي سمجهڻ ۽ خوبات کي نہ سمجهڻ, 
مظلوم کي سمجهڻ ۽ ظالہ کي نہ سمجهڻ, رڳو ڦريل کي سمجهڻ ۽ ڦورو کي نن 
سمجهڻ, رڳو انقلابي قوج کي سمجهڻ ۽ انقلاب دشمي فوج کي نہ سمجهڻغ وغيره, 
مسئلي جي رڳو ڪنهن ب هڪ پاسي کي سمجهڻ ۽ ان کي هر طرذو نہ سمجهڻ 
وڏي ناداني آهي. جيڪڏهن ڪو چاهي ت. هو عملي حصو وٺندڙ ٿي رهي تہ هن کي 
نہ رڳو مسئلي کي سڀ طرفو سمجهڻو پوندو پر ان کي سماجي تضادن كي.حل 
ڪرڻو بہ پوندو. جيڪڏهن ڪو جز کي ڏسي ٿو ۽ ڪُل کي نہ ٿو ڏسي, شاگرد کي 
ڏسي ٿو ۽ اسڪول کي ئ ٿو ڏسي, ماڻهوءَ کي ڏسي ٿو ۽ سماج کي نہ ٿو ڏسي, 
وش کي ڏسي ٿو ۽ پيلي کي ند ٿو ڏسي, ساڻهوَ کي ڏسي تو ۽ سماج کي د ٿم 
ڏسي, وڻ کي ڏسي ٿو ۽ ٻيلي کي نہ ٿو ڏسي ت ان لاءِ ڪنهن تضاد کي حل ڪرڻ 
ڏکيو, (اڃا ب) نامڪي ٿي پوندو, هو انقلابي فرض پورا ڪري نہ ٿو سگهي. اهو 
ئي سبب آهي جو ليئت چيو تہ ڪنهي ب شيءَ کي حقيقي طرح ڄاڻڻ لاءِ اهو ضروري 
آهي ت ان جي سڀني پاسس, سڀني لاڳاپن ۽ ”واسطيى" جو گهيرو ۽ اڀياس ڪرڻ 
گهرجي. اهڙيءَ طرح ئي اسزن غلطيت ۽ ڪٽرپڻي کان ٻچي سگهنداسون. 

جيڪو ڪجه مٿئي بڀان ڪيو ويو آهي ان مان هر هڪ سمجهي سگهي ٿو 
تہ ابتڙون هڪ ٻئي سان ڳانڊاپي ۾ آهي. اهو ڳانڊاپو ايترو تہ مضبوط, اڻنٽ آهي 
جو ڪاب ابتڙ اڪيلي سر وجود رکي نہ ٿي سگهي. اس ان ڳانڍاپي کي ئي ابتڙڑن 
جوميلاپ, أبتڙن جي ٻڌي یا ابتڙن جي هيڪئائي چثون ٿا. ميتا ذزڪس واري 
سوچ رکندڙ ان هيڪڙائي کان انڪار ڪي ٿا. اهي چون ٿا تہ هڪ ابتڙ اڪيلي سر 
ب وجود رکي سگهي ٿي, پر حقيقت ۾ اهي غلط آهن. 

موجوده وقت جا ترميم پسند ۽ ساچڙيا اها دعوا ڪي ٿا تہ سرمائيداري جا 
”سئا" ۽ ”خراب" پاسا آهي. ”خراب" جو علاج ڪرڻ لاءِ اهو ضروري آهي ت 
سئي کي وڌايو وڃي تان جو نيٺ اهو ”خراب" تي حاوي پئجي وڃي ۽ اهڙيءَ طرح 
”عالي ڀلائي” وارو سماج وجود ۾ اچي ويندو. ٻين لفظس ۾ اهي ائبن چون ٿا تہ 
جسم ۾ رڳو نون جيو گهرڙن کي وڌايو وڃي ۽ ڪنهن بہ طريقي سان پراڻن کي مر 
کان بچايو وڃي. جيئس ت اها سوچ قدرتي قانونن جي خلاف آهي تنهن ڪري ان کي 
ڪوب بنياد ن آهي. 
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ابتئڙون رڳو سادي فوني هڪ ٻئي جي ڀرپاسي ۾ رکيل نہ آهن پر اهي پاڻ 
۾ ڳگنڊيل آهن. اهو مڪن ئي ڪونهي ت هڪ کي ٻئي کان ڌار ڪري سگهجي. 
جيڪڏهن ڪنهن کي برايون ختم ڪرڻيون آهن ت اهڙيون برايون ڄڻيندڙ سماجي 
ڊانچي کي ختہ ڪرڻو پوندو, ان کان سواءِ پيو ڪو طريقو ڪونهي. 

ابتڙن جي هيڪڙائي اتهن جي اٹتٽ ڳانڍاپيٰ ۾ لڪل آهي. پاڻ ۾ گڏجي 
اهي هڪ تضاد ڀريو عمل تخليق ڪي ٿيون. أبتڙيون هڪ ٻئي جي وجود جي مقرري 
ڪس ٿيون يعني هڪ ابتڙ ان ڪري وجود رکي ٿي جو ٻي ب وجود رکي ٿي. 

اهو اڳ ۾ ئي چئي آيا آهيون تہابتڙون هڪ ٻئي جي مخالفت ڪي ٿيون, 
هڪ ٻئي سان ٽڪر ۾ آهي, جهيڙي ۾ آهن. اچو ت ان ٽڪتي کي وڌيڪ تفصيل 
سان بيان ڪيون. 
ابتڑن هه ٽڪر واٿاروس هو وسيلو آهصتي: 

ابتڙن جي وچ ۾ ٽڪر جو سبب انهيءَ ۾ لڪل آهي تہ اهي نہ رڳو پاڻ ۾م 
ڳنڊيل, هيڪڙائي رکندڙ آهن پر ساڳي وقت آاهي هڪ ٻئي کي رد بہ ڪي ٿا. ان 
ڪري جتي ب پاڻ ۾ لاڳاپيل ابتڙون آهن اتي انهن جي وچ م جدوجهد ب هلي پئي. 

هي ب لقاء يا سٿہ ٽڪر ان جي نشاندهي ڪري ٿو ت 
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اهو ڏسي آيا آهيون تہ ابتڙن جي وچ ۾ر نہ رڳو هيڪڙائي آهي پر جدوجهد ب 
آهي. پر ڪنهس بہ لقاء يا عمل جي واڌاري ۾ وڌيڪ فيصلي ڪس ڪير آهي؟ هيگل 
دعويٰ ڪئي ت ابتڙن جي وچ پر واڌارو آڻيندڙ انهي جي هيڪڙائي یا انهن جي پاڻ 
۾ بنيادي سڃاڻپ آهي. انهيءَ ڪري سڌارا پسند ۽ خيال پرست هيكگل جي خيال 
کي کڻي مخالف طبقس جي وچ ۾ ٻڌي ڪرائڻ جي ڪوشش ڪي ٿا يعني اهي 
طبقاتي سماج ۾ هڪ ٻئي جي مخالف طبقن جي وچ ۾ وجود رکندڙ تضادن تي 
پردو وجهڻ جي خواهش رک ٿا. پر اهي انهيءَ ۾ ناڪام ٿيا آهن. 

اها ابتئڙن جي ٻڌي يا هيڪڙائي نہ, پر انهن جي وچ ۾ جدوجهد ئي آهي ِ 
جيڪا واڌاري لاءِ اهم ڪردار ادا ڪري ٿي. اها جدوجهد لاڳيتو رهي ٿي ڇو 2 ِ 
ابتتڙن ۾ رشتو لاڳيتو رهي ٿو. اها جدوجهد تيستائبت رهي ٿي جيستائين ابتئڙون َ 
رهن ٿيوڻ. جيئس تہ اهي هڪ ٻئي کي رد ڪن ٿيون تنهن ڪري اهي جهيڙي, ٽڪر .ِ 
۾ آهي. اهو ئي سبب آهي جو ابئڙن جي هيڪڙائي, سڃاڻپ جي حيشثيت نسبتي, 
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عارضي, گذري ويندڙ هوندي آهي جڏه ت انهن جي جدوجهد, جهيڙو, ٽڪر 
بنيادي, اهم, دائمي آهي. اهو ئي سبب آهي جو ڇفون ٿا تہ ابئڙن جو ٽڪر, ڇرپر 
واڌاري جو وسيلو آهي. جيئس ليئت لکيو تہ واڌارو ابٹڙن جي 'جدوجهد' آهي. 

يورپ جي گندي ۽ پوئتي پيل جاگيرداري سرشتي خلاف سرمائيداريءَ جو 
اسري اچڻ ۽ قومي ۽ طبقاتي ظلم جي ڌٻڻ ۾ ڦاٿل ملڪى روس, ويٽنام وغيره ۾م 
آيل حيرت انگيز ترقي انهيءَ جو چو مشال آهي تہ اهو ابتڙن جو ٽڪر ئي آهي 
جيڪو نسبات وڌيڪ عمدو,سئو,ترقي ڪيل ۽ واڌارو ڪندڙ فطرت جو مالڪ آهي. 

ڪنهس ب قسم جي تضاد کي پنهنجي هڪ مخصرص تاريخ هوندي آهي 
يعني ان جو ظاهر ٿيڻ, وڌڻ (تيز ٿيڻ) ۽ ان جو حل ثيخ,( ۽ نين خاصيا جو پيدا 
ٿيڻ). تضاد تڏهى حل ٿئي ٿو جڏهن ان کي جوڙيندڙ ابتڙون ايتريون تہ تيز ٿي وڃن 
جو انهن ٬جو‏ وڌيڪ وجود نافمڪن ٿي پوي. 

سرمائيدار سماج سان واسطو رکندڙ تضاد سوشلسٽ انقلاب ڏانهن وئي 
هلس ٿا. ابتڙن جي جدوجهد ۽ تضاد جو حل (طبقاتي حيثيت جو ٿئڻ) جيڪو 
ننيجو ظاهر ڪري ٿو اهو هيءَ تہ سماج هڪ وڌيڪ صٿات, سئي ڏاڪي ۾ پهچي 
وڃي ٿو. پراڻو, مدي خارج سرمائيدار سماج هڪ نئين سوشلسٽ سماج ۾ر تبديل 
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تضاد جي هہہ گيري, عالگيري, سڀ طرفائي يا ڪائناتپڻو ڇا آهي؟ تضاد 
جي همہ گيري ٻتو مفهوم رکي ٿي پهريون هيءُ تہ تضاد سصورين شبت جي وڌڻ 
ويجهڻ جي عمل دوران موجود رهي ٿو ۽ ٻيو هيءُ تہ, هر شيءَ جي وڌڻ ويجهڻ 
دوران ابئٹڙن جي چرپر, جدوجهد شروع کان وٺي آخر تائبن موجود رهي ٿي. 


سمورين شوت ۾ موجود أبتئڙ پاس جو هڪ پئي تي دارومدار ۽ ساڳي وقت 
انهني جي وچ ۾ ٽڪر ئي سمورين. شب جي زندگيءَ جي مقرري ڪري ٿو ۽ انهن جي 
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ترقيءَ کي اڳتي وڌائي ٿو. ڪاب شيءِ اهڙي نہ آهي جنهن ۾ تضاد نہ هجي. تضاد 
کان سواءِ ڪابہ شيءِ وجود رکي ن ٿي سگهي. 

اينجلس جو چوڻ آهي ت چرپر بذات خود تضاد آهي۔ تضاد نہ رڳو چرپر جي 
سادين شڪل هه ۾ موجود رهي ٿو, پر چرپر جي بي انتها ڳتيل, پيچيده شڪليت ۾ 
پڻ موجود رهي ٿو. 

ليئن تضاد جي هہہ گيريءَ جي وضاحت هينئ ڪئي آهي: 

رياضيءَ ۾: واڌو ۽ ڪاٽو (ضرب ۽ ونڊ) 

مڪينڪس پ۾ر: عمل ۽ رد عمل (ڇڪڻ ۽ ڌڪڻ) 

فزڪس پ۾۾ر: واڌو ۽ ڪاٽو بجلي (ٿڌو ۽ ڪوسو, چقمقي ڇڪ ۽ ڌڪ) 

ڪيميا ۾م: ايٽمن جو ٽٽڻ ۽ جڙڻ. 

سماجي عم ۾: طبقاتي جدوجهد (تومي جدوجهد, جمهوريئ جدوجهد). 

جنگ ۾ حملو ۽ بچاه, اڳتي وڌڻ ۽ پوئتي هتڻ. سوڀ ۽ هار سڀ پاڻ ۾ر 
ٽڪر کائيندڙ آهن. انهن مان هڪ جو وجود ٻي کان سواءِ ناعڪن آهن. 

انسان جي تصورن ۾ هر اختلاف معروضي تضاد جو عڪس سمجهڻ 
گهرجي. معروضي تضاد موضوعي فڪر ۾ ظاهر ٿين ٿا. هيءَ عمل تصورن جي 
ٽڪر کائيندڙ چرپر جي جوڙجڪ ڪري نو ۽ وري اها ٽڪر کائيندڙ چرپر فڪر کي 
وڌائي ٿي ۽ انساني فڪر جي مسئلى کي لاڳيتو حل ڪري ٿي. 

پارٿي اندر ب مختلف خيالى جي وچ ۾ مخالفت ۽ ڇڪتاڻ لاڳيتي پيدا 
ٿيندي رهي ٿي. اها ڳالھ ڀارٽيءَ اندر انهن تضادن جو عڪس هوندي آهي جيڪي 
طبانى جي وچ ۾ ۽ نئان ۽ پراڻي جي وچ ۾ موجود هوندا آهي. جيڪڏهي, پارٽيءَ 
اندر تضاد ن هجب ۽ انهن تضادن کي حل ڪرڻ لاءِ نظرياتي جدوجهد ند هجي تہ 
جيڪر پارٽيءَ جي زندگي ئي ختم ٿي وڃي. 

اها ڳالهہ هاڻي چٽي ٿي وئي آهي تہ تضاد جتي ڪئي, همہ گير فوني, 
سڀني عملى ۾ موجود هوندو آهي, پوءِ اها چرپر جي سادي شڪل هجي يا ڳتيل 
هجي, معروضي لقاءَ هجب يا نظرياتي لقاءَ. پر ڇا تضاد هر عمل جي شروعاتي 
ڏاڪي تي ب موجود هوندو آهي؟ ڇاهر هڪ شيءِ جي عمل دوران منڊ کان پڇاڙي 
تائين ابتڙن جي جدوجهد موجود هوندي آهي؟ 
نضات جبي خصو صبت: 

اسن ان ڳالهہ تي بحث ڪري آيا آهيون تہ تضاد سڄي ڪائنات ۾ موجود 
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آهي, پر ڇا تضاد هر هڪ شيءِ, هر هڪ لقاءَ ۾ ب موجود هوندو آهي؟ هن عنوان 
هيٺ ان سوال تي بحث ڪنداسون. 

مادي جي چرپر جي هر شڪل ۾ موجود تضاد پنهنجي خصوصيت رکندو 
آهي. مادي جي باري ۾ انساني علم مادي جي چرپر جي شڪلين جو علم هوندو 
آهي. اهو ان ڪري چئون ٿا جو دنيا ۾ چرپر ۾ رهندر مادي کان سواءِ ٻيو ڪجھ ب 
نہ آهي ۽ مادي جي چرپر لازمي طرح ڪا نن ڪا شڪل اختيار ڪندي آهي. مادي 
جي چرپر جي هر شڪل تي غور ڪندي اسان کي انهن شٳت جو ب مشاهدو ڪرڻ 
گهرجي جيڪي ان ۾ ۽ چرپر جي ٻين شڪليت ۾ گڏيل آهن. ڪنهن ب شيءِ بابت 
اسان جي علمہ جو بنياد بنجڻ لاءِ اهم ڳاله اها آهي تہ هيءُ مشاهدو ڪيو وڃي تہ 
ڪيفيت جي حاظ کان چرپر جي ان شڪل ۽ پيک شڪلبن ۾ فرق ڪهڙو آهي. ان 
ڳالهہ جو مشاهدو ڪرڻ کانپوءِ ئي اسان شيت جي وچ ۾ فرق ڪري سگهنداسون. 
چرپر جي هر شڪل پنهنجي اندر پنهنجو هڪ مخصوص تضاد رکي ٿي. اهو 
مخصوص تضاد ئي ان مخصوص ماهيت جي اڏاوت ڪري ٿو جيڪا هڪ شيءَِ کي 
ٻي شيءِ کان ڌار, فرق وارو ڪري بيهاري ٿي. اها مخصوص ماهيت ئي هن دنيا م 
شٳت جي بي شمار صورتى جو اندروني سبب آهي. اُن کي مختلف شڪلبت جو 
بنياد ہ چئي سگهجي ٿو۔ قدرت ۾ چرپر جون ڪيتريون ئي شڪليون آهن, مثال 
سماجي شڪل., آواز, روشني, گرمي, بجلي, نيوڪليائي شڪل وشيره. اهي 
سموريون شڪليون هڪ ٻئي تي دارومدار ب رکس ٿيون ۽ ماهيت جي حاظ کان هر 
شڪل ٻي شڪل کان مختلف ب هوندي آهي. مادي جي هر شڪل جي مخصوص 
ماهيت جي مقرري اُن جو پنهنجو مخصوص تضاد ڪندو آهي. اها ڳالهہ نہ رڳو 
قدرت يعني مادي ڪائنات لاءِ درست آهي, پر سماجي ۽ نظرياتي لقائ لاءِ ب 
درست آهي. سماج جي هر شڪل ۽ نظربي جي هر شڪل پنهنجي مخصوص تضا دَ 
۾ر پنهنجي مخصوص ماهيت رکندڙ هوندي آهي. 
اڀياس ڪري ٿي ۽ ان ڪري ئي هر شاخ کي ٻي شاخ کان فرق آهي. مشال طور, 
رياضيءَ ۾ واڌو ۽ ڪاٽو, مڪينڪس ۾ عمل ۽ رد عمل, ڪيميا ۾ جڙڻ ۽ ٽٽڻ, 
سماجي علمس ۾ پيداواري قوتون ۽ پيداواري رشتا, حاڪم طبقن ۽ محڪوم 





ماهوار ڪينجهر هپ 


طبقن جي ڇڪتاڻ, ملٽري سائنس ۾ حملو ۽ بچاءُ, فلسفي ۾ خيال پرستي ۽ 
ماديت, ميٽافزڪس وارو نظريو ۽ جدلي نظريو وغيره. 

جيڪڏهي اسيت تضاد جي هم گيريءَ کي نہ ٿا سمجهون تہ اسان وٽ 
ڪائنات کي سمجهڻ جو همہ گير سبب ۽ بنياد نہ هوندو ۽ جيڪڏه اسان تضاد 
جي خصوصي هجڻ جو اڀياس نہ ڪيو ت اسان وٽ ڪو بہ اهڙو وسيلو نہ هوندو 
جنهن جي ڪري هڪ شيءِ کي ٻي شيءِ کان فرق ڪرائيندڙ ماهيت کي سمجهي 
سگهون, اسان وٽ ان ماهيت کي مقرر ڪرڻ جو طريقو نہ هوندو, ڪنهن شيءَ جي 
چرپر, واڌو ويجهہ ۾ مخصوص سبب يا مخصوص بنياد ڄاڻڻ جوڪو طريقو نن 
هوندو ۽ هڪ شيءِ ۽ ٻي شيءِ جي وچ ۾ فرق ڪرڻ جو ڪو طريقو نہ هوندو. 

ن رڳو مادي جي چرپر جي شڪلين جي هر وڏي نظام جو مخصوص تضاد 
۽ اُن جي ڪري مقرر ٿيل ماهيت جو اڀياس ڪرڻ ضروري آهي پر مادي جي چرپر 
جي هر شڪل جي وڌڻ ويجهڻ جي ڊگهي راھ ۾ هر عمل جي مخصوص تضاد ۽ 
انجي ماهيت جو اڀياس ڪرڻ ب ضروري آهي. چرپر جي هر هڪ شڪل ۾ وڌڻ 
ويجهڻ جو هر اهو عمل جيڪو (خيالي ن پر) حقيقي آهي اهو ڪيفيت جي حاظ 
کان مؽختلف هوندو آهي. اسان کي پنهنجي اڀياس جي شروعات ان ڌڪتي کان ڪرڻ 
گهرجي. 

ڪيفيت جي حاظ کان مختلف تضاد رڳو ڪيفيت جي حاظ کان مختلف 
طريقى سان ئي حل ڪري سگهجي ٿا. مثال طور/ پورهيت ۽ سيٺ جي وچ ۾ تضاد 
سوشلسٽ انقلاب جي طريقي سان حل ڪيو وڃي ٿو. عوام ۽ جاگيرداري نظام 
جي وچ ۾ تضاد جمهروري انقلاب جي طريقي سان حل ڪري سگهجي ٿو مظلوم 
قوم ۽ ظالم قوم- سامراج جي وچ ۾ تضاد قومي انقلابي جنگ جي طريقي سان 
حل ڪري سگهجي ٿو. پارٽيءَ اندر تضاد تنقيد ۽ خود-تنقيد جي طريقي سان حل 
ڪري سگهجي ٿو. سماج ۽ قدرت جي وچ پر تضاد پيداواري شوتى کي ترقي ڏيڻ 
جي طريقي سان حل ڪيو وڃي ٿو. پراڻا عمل ۽ پراڻا تضاد غائب ٿي ويندا آهن ۽ 
نوان عمل ۽ نوان تضاد پيدا ٿيندا رهندا آهی ۽ اهڙيءَ طرح تضادن کي حل ڪرڻ 
جي طريقس ۾ ب فرق ايندو رهي ٿو. هر هڪ تضاد کي حل ڪرڻ جو طريقو ڌار 
َ‫ قسم جو آهي. عقيدي پرست ان اصول جي پابندي ن ٿا ڪي. انهى کي اها ڳالهہ 
سمجهہ ۾ر ڪون ٿي اڇي تہ مختلف قسمہ جي انقلابن جون حالتون مختلف هونديون 
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اهن ۽ انهن کي ساڳيءَ طرح اها ڳاله ہ سمجهہ ۾ ڪو ن ٿي اچي تہ مختلف قسم 
جي تضادن کي حل ڪرڻ جا طريقا ب مختلف هوندا آهن. انجي ابتڙ اهي هميشہ 
اهڙا طريقا استعمال ڪرڻ چاهي ٿا جيڪي ڪي حالاه ۾ مخصوص قسم جي تضاد 
کي مخصوص ماحول ۾ حل ڪرڻ لاءِ استعمال ڪيا ويا هئا. اهي هڪڙاس حالات م 
آيل انقلاب جا طريقا ”مكکي ٿٽ مَکي ۽ ڪاٻپي ٽ ڪاٻي” ڪري ٻبت حال ۾ 
بخظلڻ فييز جي انقلابن لاءِ ۽ هزاخادتز اسدختال رخ چاس تا آهن باتيو 
انقلاب کي نقصان پهچائڻ کان سواءِ بيو ڪو ڪر ڪون ٿا ڪن. 
هر وڏي شيءِ جي وڌڻ ويجهڻ جي عمل ۾ ڪيترائي تضاد هوندا آهن. مثال 
طور, سمورن سماجن مان رڳو پاڪستان جي سماج جو مثال وئو- مظلوم قومن 
جو ظالم قوم ۽ ظالم ٿولن سان تضاد, سڀني قومس جي پورهيان ۽ هاريبن جو 
سيثيت ۽ جاگيردارن خلاف تضاد, جمهوريت جو ڊڪتيتري خلاف تضاد, عوام جو 
عالي سامراج ۽ ان جي ڇاڙتس خلاف تضاد ۽ انهن کان سواءِ ٻيا بہ ڪيترائي 
تضاد: انهن تضادن کي حل ڪرڻ لاءِ هڪ قسم جو رويو اختيار ڪري نہ 
ٿو سگهجي ڇو تہ هر هڪ تضاد کي پنهنجي خصوصيت آهي. اڃا بہ وڌيڪ ائين 
چئجي ت هڪ تضاد جي ٻِي ابتڙن جي باري ۾ ب هڪ جهڙو رويو اختيار ڪري نہ 
ٿو سگهجي ڇو تہ هر ابتڙ جون پنهنجون خصوصيتون آهن. جيڪي ب ماڻهو تضادن 
کي حل ڪرڻ چاهي ٿا, انهن کي گهرجي تہ نہ رڳو هر تضاد کي سمجهن, نہ رڳو هر 
تضاد جي هر ابتڙڑ کي سمجهن, نہ رڳو سڀني تضادن جي پاڻ ۾ لاڳاپي کي 
سمجهن, پر انهن سڀني تضادن کي سڀ طرفو ب سمجهن. جڏھي اسات سڀني 
تضادن ۽ انهن جي سڀني پاس کي سمجهڻ جي ڳالھ ڪيون ٿا تڏهس ان جو مطلب 
اهو هوندو آهي تہ هر پاسي کي ڪهڙي خاص جاءِ مليل آهي, اهو پنهنجي ابتڙ سان 
هيڪڙائي ۽ اُن سان ڌٽڪر جي سلسلي ۾ ڪهڙيون نوس صررتون اختيار ڪري ٿو, 
گڏيل طرح اهي ڪهڙي حيثيت اختيار ڪن ٿا. ليان جڏهن چيو تہ مارڪسي تعليم 
جو روح اهو آهي تہ ئوس حالت جو نوس تجزيو ڪيو وڃي, تڏهن ان جو مطلب ئي 
اهو هو تہ هر هڪ پاسي ۽ سڀتي تضادن جو گڏيل فوني ئوس اڀياس ڪيو وڃي. 
جيڪي نوس اڀياس نہ ٿا ڪن اهي مٿاڇرو ۽ سطحي اڀياس ڪي ٿا ۽ جيڪي هر 
پاسي جو اڀياس نہ ٿا ڪس اهي هڪ پاسي گهلجي وڃي انتها پسنديءَ جي ڌٻڻ ۾ 
ڪرن ٿا. 
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اهڙيءَ طرح اهو ڏسي سگهجي ٿو ت ڪنهس ب قسم جي تضادن جي 
خصوصيت جو اڀياس ڪندي- مادي جي چرپر جي هر شڪل ۾ موجود تضاد, ان 
جي وڌڻ ويجهڻ جي هر عمل ۾ تضاد , هر عمل ۾ تضاد جي ٻنهي ابتڙن, عمل جي 
- هر ڏاڪي تي تضاد ۽ هر ڏاڪي تي تضاد جي ٻنهي ابتڙن- انهن سڀني تضادن جي 
خصوصيت جو اڀيڀاس ڪرڻ وقت اسان کي موضوعيت پسند نہ ٿيڻ گهرجي, پر ان 
جي معروضي طرح نوس ڇنڊ ڇاڻ ۽ نجزيو ڪرڻ گهرجي. نوس يجزبي کان سوا 
ڪنهن با تضاد جي خصوصيت جو علم حاصل ڪري ن ٿو سگهجي. اسان کي 
ليان جي لفظن ”نوس حالةت جو ئوس نجزيو” کي هميشہ ياد ركڂ گهرجي. 
تضاھ جبي خصوصيت ۽ شصمہ گبيربيءَ جو پاڻ ۾ لا ڳايو: 

سنڌي قوم جي تضادن کي تيستائٳت نہ ٿو سمجهي سگهجي جيستائين 
پاڪستان جا تضاد ن سمجهيا وڃي. پاڪستان جي تضادن کي سڄي ڌرتيءَ جي 
سمورن تضادن کان ڌار ڪري سمجهي نہ ٿو سگهجي ۽ وري انسانذات جي تضادن 
کي قدرتي تضادن کان ڌار ڪري سمجهڻ ممڪن ڪونهي. 

جيئس تہ شوت جو دائرو قام گهڻو وسيع آهي ۽ انجي واڌ ويجھ جي ڪا حد 
نہ آهي ان ڪري جيڪا شيءِ هڪڙڙيس حالتت ۾ مخصوص هوندي آهي اها ٻي قسم 
جي حالات ۾ همہہ گير هوندي آهي. ان جي ابنتڙ جيڪا شيءِ هڪڙيس حالتت ۾ ههہ 
گير هوندي آهي, اها ٻي قسم جي حالآت ۾ مخصوص بنجي ويندي آهي. 

جيئس تت مخصوص همہ گير سان ڳنڊيل آهي ۽ جيئس ت, هر شيءَ ۾ نہ رڳو 
مخصوص تضاد هرندا آهن پر تضادن جي هہ گيڀري ب هوندي آهي, اُن ڪري اسان 
کي گهرجي ت جڏهن جنهس شيءِ جو اڀياس ڪيون تڏهن ان جي همہ گيري ۽ 
خصوصيت, ٻنهي جي وچ ۾ لاڳاپي کي ب سمجهون ۽ آسبن جڏهن ائين ڪيون 
تڏهن ان شيءِ جو ٻين شي سان لاڳاڀو ڳولڻ جي ب ڪوش ڪيون. قومي جدوجهد 
کي بٴن الاقوامي جدو جهد کان ڪٽي, اڪيلو ڪري نہ سمجنهي سگهجي ٿو ۽ نہ ئي 
صحيح فوني هلائي سگهجي ٿو ۽ ساڳيءَ طرح بين الاقوامي پورهيت جدوجهد کي 
قومي جدوجهد کان ڪٽي, اڪيلو ڪري ند سمجهي سگهجي ٿو ۽ ن ئي ڪامياب 
ڪري سگهجي ٿو. ٰ 

تضادن جي همہ گيري ۽ خصوصيت جي وچ ۾ لاڳايو, تضاد جي عام 
نوعيت ۽ انفرادي نوعيت جي وچ ۾ لاڳاپو آهي. همہ گيري مان اسان جي مراد اها 
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آهي تہ تضاد سمورن عملى ۾ موجود هوندو آهي ۽ سمورن عملن ۾ شروع کان آخر 
تائن جاري رهندو آهي. چرپر, شيون, عمل, فڪر- اهي سمررا تضاد آهن يعني 
ابتڙن جو ميلاپ آهن. تضاد کان انڪار ڪرڻ جو مطلب آهي هر حقيقي شيءِ کا ن 
انڪار ڪرڻ. هيءَ سچائي بنا ڪنهن شڪ شبهي جي سمرورن زماني ۽ سمورن 
ملڪن لاءِ هڪ سچائيءَ ڀريو قانون آهي. پر اهو ب وسارڻ نہ گهرجي ت عام ‏ نوعيت 
انفرادي نوعيت ۾ لڪل هوندي آهي. انفرادي نوعيت کان سواءِ ڪا ب عام نوعيت 
ٿي ند ٿي سگهي ۽ عام نوعيت کان سواءِ انفرادي, خاص نوعيت ٿي ن ٿي سگهي۔ 
جيڪڏهن انفرادي نوعيت ختم ڪئي وڃي تہ ڪهڙي عام نوعيت باڻي بڇندي. هر 
مخصوص تضاد جي ڪري مخصوص يا انفرادي نوعيت پيدا ٿيندي آهي. انفرادي 
نوعيت شرطي ڀريو ۽ عارضي وجود رکندي آهي ڇو تہ مخصوص نوعيت تضاد جي 
شروع کان آخر تائين رهندي آهي. جيئس ئي مخصوص تضاه حل ٿيو تيئس ئي 
مخصوص نوعيت بہ تبديل ٿي ويندي ۽ نئيت نوعيت ۾ر وري نئن قسمر جو 
مخصوص تضاد هوندو. 
بنياھدي تخضات ۽ تضات هو اصل پاسو: 

تضاد کي خصوصي بنائڻ لاءِ اڃا ب ٻ نڪتا اهڙا آهي جس جي ڌار ڌار 
ڇنڊڇاڻ ڪرڻ ضروري آهي. انهن مان پهريون ڪتو آهي تضاد ۽ ٻيو نُڪتز آهي 
ڪنهن پ شناد خر اضا: بائنو: 

ڪنهس پيڇيده شيءِ جي وڌڻ جي غمل بابت ڪيترائي تضاد ثين ٿا, انهن 


0 هوندو آهي. هو تت ڪنهن ب لقاء۾ 
, ً . تضياد 1 


مثال طور سرمائيدار سماج ۾ر ٻ أبنڙ قوتون تار (سيٺ) اد 
.يي سا سا ۾ رڳو اهو تضاد ڪو د ٿو ٿئي۔ 
سرمائيدار سماج جا ٻيا تضاد ب آهن يعني باڻي بچيل جاگيردار طباقي ۽ 
سرمائيدار طبقي جي وچ ۾ تضاد, هارس ۽ باقي بچيل جاگيردارن جي وچ ۾ 
تضاد, کاتيدار ۽ سرمائيدار جي وچ ۾ تضاد, پورهيت ۽ کاتيدار جي وچ ۾ تضاد, 





هڪ هٽين سرمائيدارن ۽ غير هڪ-هٿبت سرمائيدارن جي وچ ۾ تضاد, سرمائيدار 
جمهوريت ۽ سرمائيدار ڊڪتيتري جي وچ ۾ تضاد, سرمائيدار ملڪص جي وچ ۾ 
تضاد, سامراج ۽ غلام بنايل ملڪن جي وچ ۾ تضاد وغيره, آاهي سمررا تضاد 
بنيادي تضاد جي ڪري مقرر يا متاثر ٿن ٿا. 
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سنڌ جهڙن اڌڙبيشئنڪي راڄس ۾م بنیادي تضاد ۽ غير تضادن جي وچ ۾ 
لاڳاپو هڪ وڌيڪ پيچيدي تصوير پيش ڪري ٿو. 

جڎهي ڌاريا حملي آور ڪنهين اهڙي ملڪ خلاف چڙهائي واري جنگ شروع 
ڪندا آهن تڏهن ڪجه غدارن کان سواءِ باقي سمررا طبقا (عوام) ڌارين حملي 
آورن خلاف جنگ ڪرڻ لاءِ عارضي طرح متحد ٿي سگهين ٿا. اهڙي وقت ۾ ڌارين 
حملي اورن ۽ اهڙي ملڪ جي وچ ۾ تضاد بنيادي تضاد بنجي وبندو آهي, جڏهس ت 
ملڪ اندر ٻيا تضاد عارضي طور ٻي درجي جي حيشيت اختيار ڪري وٺئندا آهن. 
سنڌ پر عربن, أرغونن, ترخانن, مغلىٰ ۽ انگريزن خلاف جنگ ۾ر أئين ٿيو هو. 

پر ٻي قسر جي حاله ۾ تضادن جي حيشيت بدجي ويندي آهي. جڏهن 
سامراجي (پرڏيهي ڦورو سرمائيدار) پنهنجي ظلمہ ۽ تشدد جي جنگ بدران نسبان 
نرمز ذريعا يعني سياسي؛ اقتصادي ۽ ثقافتي ذريعا استعمال ڪندو آهي تڏهي اڌڙ 
بينڪي راڄ جا حاڪم طبقا سامراج جي فرمانبرداري ۽ اطاعت قبول ڪندا آهن ۽ 
ٻئي پاڻ ۾ ملي, گٺ جوڙ ڪري عوام تي گڏجي ظلم ڪرڻ لڳندا آهن. اهڙي وشت 
۾ عوام سامراج ۽ جاگيردار طبقن جي ااد خلاف عام طور گهريلو جنگ جو 
طريقو استعمال ڪندا آهن. پاڪستان جي ٺهڻ کان پوءِ ائيڻ ٿئي پيو. 

جڏهس ڪا انقلابي گهريلو جنگ ترقي ڪري ڪنهين اهڙي ڏاڪي تي پهچي 
وڃي ٿي تہ سامراج ۽ انهن جي پاليل ڪات يعني ڏيهي رجعت پسندن کي پنهنجو 
وجود خطري پر نظر ايندو آهي. اهڙي وقت ۾ سامراجي ۽ ڏيهي غدار وڃي هڪ 
پاسي بيهندا آهى ۽ بي پاسي وري عوام هوندا آهن. اهڙي وقت ۾ حاڪم طبقا۔: 
(سامراجي, سرمائيدار, جاگيردار) ٻيا طريقا اختيار ڪندا آهن. هو پنهنجي مفادن 
لاءِ پنهنجي رجعت پسند فوج کي صيدان ۾ آڻيندا آهي. ڪامفرا شاهي جا ظلم 
وڌائيندا آهن, قانون کي ٽنگي ڦتو ڪندا آهن ۽ عوامي جدوجهد کي ڪچلڻ لاءِ بم 
بارود ۽ ٽينڪون وئي آڻي مقابلي ۾ بيهاريندا آهن. اهڙيءَ طرح تضادن جي اڏاوت 
ٿيندي رهندي آهي. اهڙو تضاد ٻيت تضادن جي مقرري ڪندو آهي. ٍ 

سماج جي سڄي تاريخ ۾ هر ڏاڪي تي ڪون ڪو بنيادي تضاد ٿيندو آهي 
۽ باقي ٻيا تضاد ان جي حوالي سان سڃاتا ويندا آهن. جڏهن ب ڪنهن ب لقاءَ ۾ 
هڪ کان وڌيڪ تضاد هجن تڏهن اسان کي بنيادي تضاد ڳولي هك ڪرڻ گهرجي. 
جيڪڏهي بنيادي تضاد هٿ اچي ويو تہ باقي تضادن کي سمجهڻ سولو ٿي پوندو. 
بنيادي تضاد باڻي ٻين سمورن تضادن جي وڌڻ جو رخ مقرر ڪري ٿو. 
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جيڪڏهي ڏٺو وڃي تہ هن سڄي ڌرتيءَ تي, هر هڪ ملڪ ۾٫‏ هر هڪ 
طبقاتي سماج رکندڙ ملڪ ۾ر وڏي ۾ر وڏو تضاد, طبقاتي تضاد آهي. جتي پورهيان 
جون حڪومتون قائہم آهن اتي پورهيت راڄ جي خلاف سرمائيدار, جاگيرذاري, 
سامراجي, رجعت ڀرسبت ۽ خيال پرست سوچون شدت سان لڙي رهيون آهن.َ جتي 
سام راجيت, سرمائيدارن, جاگيردارن, رجعت پرساڻ ۽ خيال پرساب ۽ انهن جي 
ڇاڙتي جون حڪومتون قائہ آهن اتي انهن خلاف پورهيت, مزور, هاري, ترقي 
پسند ۽ حق پرست عوام جدوجهدون ڪري رهيا آهن. ان ڪري ئي چيو ويندو آهي 
تہ سمورن سماجن جي حساب سان سوشلزم ۽ سرمائيداري جو ٽڪر وڏي ۾ وڏو 
ٽڪر آهي, پر جيڪڏهن سامراجي حڪومتت ۽ مظلوم قومن جو دائرو ورتو وڃي تہ 
اُتي وري وڏي مر وڏو تضاد قومي تضاد هوندو آهي ۽ جڏهن ڊڪتنيتري راڄ جو 
دائرو ورتو وڃي ت اُتي وڏي ۾ وڏو تضاد ڊڪتيتري خلاف جمهوري جدوجهد جو 
هوندو آهي. پاڪستان جهڙي ملڪ ۾ بنيادي تضادن جي سلسلي ۾ اڳ ۾ ئي 
چئي آيا آهيون ت هتي مظلوم قومس جو ظالہ قومہ ۽ ظالہ ٽولن خلاف ٿڪر, 
پورهيت, مزور, هاريءَ جو سرمائيداري- جاگيرداري خلاف ٽڪر, ڊڪٽيتري خلاف 
جمهوري قوتن جو ٽڪر ۽ عالي سامراح خلاف عوامي قوتن جو ٿڪر موجود آهي. 
ان کان سواءِ بہ پاڪستاڻ ام ڪيترائي تضاد موجود آهن. جڏهن ڪنهن سماج ۾ 
ڪيترائي تضاد وڏي اهميت رکندڙ هوندا آهن تڏهن انهن مان ڪوتہ ڪو هڪ وڌيڪ ُ 
تيز, وڌيڪ نروار, وڌيڪ فايان, وڌيڪ حاوي, وڌيڪ اهم ۽ وڌيڪ بنيادي حيثيت 
رکندڙ هوندو آهيٰ. اهو تضاد ئي باڻي تضادن جي سڃاڻپ جي نشاندهي ڪندو 
آهي۔ تاريخ جي مختلف ڏاڪڱ تي اهڙا بنيادي يا اهم تضاد هڪ ٻئي ساڻ جگڳهون 
ونندو آهي, ڪڏهن قومي تضاد بنيادي ٿي پوندو آهي, ڪڏهن جمهرري تضاد ت 
ڪڏهن وري سامراج دشمب تضاد. تاريخ جي هر ڏاڪي تي وڌيڪ فايان, وڌيڪ 
تيز, وڌيڪ ڇتي ۽ وڌيڪ بنيیادي تضاد کي اهميت ڏيڻي پوندي آهي. پر ان جو 
مطلب اهو نہ آهي ت ٻين تضادن کان اکيون پوريون وڃي. مسئلي جو سڀ طرفو 
ٿجزبو, نوس حالآن جو ٺوس زيو يا ياد د رکڻ گهرجي. 


پڪڙي ن ثا --9 شعوري پا لاشعموري طرح انهن کان انڪار ڪي ٿا. آهي 
ڪڏهن ب صحيح انقلابي عمل ڪري ن ٿا سگهن. 
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تضاد تي غور ۽ فڪر ڪرڻ وقت ڪئي ب, ڪڏهن ٻ اها ڳالهہ وسارڻ ‏ 
گهرجي تہ هر تضاد ٻِي أبتئڙن جو ميلاڀ هوندو آهي. ڪوبہ تضاد, پوءِ اهو بنيادي 
هجي يا ٻي درجي جو, ڇا ان جي ٻنهي ابتڙن کي هڪ جيترو سمجهڻ گهرجي؟ 
ڪڏهس بہ ن. ڪنهن ب تضاد ۾ ابتڙن جي واڌ أڻ برابر هوندي آهي, ڪنهن نہ 
ڪنهن ابتڙ جو ڀُڙ ڳرو هوندو آهي. ڪڏهن ڪڏه أئب بہ محسوس ٿيندو آهي ڄڻڪ 
اهي ٻئي ابتڑون هڪ ٻئي جي برابر هجن پر اهڙي حالت عارضي هوندي آهي جڏهن 
تہ اڻ برابريءَ جي حيثيت بنيادي هوندي آهي. ٻنهي ابنڙن مان هڪ ابتڙ لازمي طرح 
اول ۽ ٻي پوءِ هزندي آهي. تضاد جو اصل پاسو ان ابتڙ کي چئجي ٿو جيڪا تضاد 
۾ رهنما ڪردار ادا ڪري. ڪنهي بہ شيءَ جي نوعيت جي مقرري غالب پاسي 
يعني تضاد جي اصل پاسي جي ڪري ٿيندي آهي. مثال طور, جاگيرداري سماج ۾ 
تضاد جو اصل پاسو جاگيردار هوندا آهن ۽ سرمائيداري سماج پر تضاد جو اصل 
پاسو سرمائيدار هوندا آهن. 

پر اها حالت ڄميل ۽ دائمي ڪان ٿي ٿئي. تضاد جبو اصل ۽ غير اصل 
پاسو هڪ ٻئي ۾ تبديل ٿيندا رهندا آهن ۽ انهن جي بدچٰڻ ڪري شيءِ, لقاءَ جي 
نوعيت ب بدلي ويندي آهي. مثشال طور, جاگيرداري, سرمائيداري, سامراجي 
(ڦورو) سماج ۾ جڎهن پورهيت عوام پاڻ ۾ ٻڌي ڪري, قومي, عوامي جمهوري 
انقلاب وسيلي حاوي پئجي ويندا آهن تڏهي سماج جي نوعيت بہ بدلي ويندي 
آهي. جيڪو نئون سماج ظاهر ٿيندو آهي ان کي عوامي جمهوري راڄ چوندا 
آهيون. ان ۾ تضاد جو نايان, حاوي ۽ اصل پاسو پورهيت عوام هوندا آهن ۽ غير 
اصل ڀاسو جاگيرداري, سرمائيداري, سامراجي (ٿورو) سوچ هوندي آهي. ُڦورو 
سوچ' ان ڪري چئون ٿا جو جاگيردارن سرمائيدارن کان ذاتي ملڪيت بنايل 
پيداواري وسيلا کسي عوامي ملڪيت بنايا ويندا آهن. 

اسين گُهشو ڪري ”پراڻي جي جاءِ تي نئيت جي اچڻ” جي ڳالهھ ڪندا 
آهيون. پراڻي. جي جاءِ تي نئين جي اچڻ ڪائنات جو اڻٽر قانون آهي ۽ پراڻي جي 
جاءِ تي نئون مٿانءَ طرح (يعني اصل پاسي تي تضاد جي غير اصل پاسي جو 
حاوي پئجي اصل ڀاسو بنجڻ وسيلي) ايندو آهي. پراڻي جي جاءِ تي نئون ن رڳو 
سماج ۾ اچي ٿو, نہ رڳو ساهوارن ۾ اچي ٿو, ن رڳو سوچ ۾ اچي ٿو پر ڪائنات 
جي هر شيءِ, هر لقاءَ ۾ پراڻي جي جاءِ تي نئون اوس اڇڻو آهي. 


سو ماهوار ڪينجهر 


ڪنهي ب لقاءَ ۾ بنيادي تضاد ۽ تضاد جي اصل پاسي کي سمجهڻ کان پوءِ 
اڃان ب اسان کي اندرس تضاد ۽ ٻاهرين تضاد, دشمني واري تضاد ۽ غير دشمني 
واري تضاد کي سمجهڻو آهي. 
ان ريان ۽ باشريان تڂات: 

اسين عامہ طرح اُهو ٻِڌندا رهندا آهيون تہ جيس ت اندريان تضاد اڃا پچي 
راس نہ ٿيا آهن, تنهن ڪري انقلاب اچي ن ٿو سگهي ۽ جتي اندريان تضاد تيز ٿي 
ويا اتي انقيلاب اچي ويو. اڇو تہ هس ڳالھ کي سمجهون. ڪنهن ب ملڪ ۾ ڪوبہ 
انقلاب تيستائين برپا ڪري نہ ٿو سگهجي جيستائيت ان جو بڻ بنياد ۽ سبب ملڪ 
اندر موجود قوتن ۾ ڪونهي. سوڀيارا پورهيت ڪنهي بہ ٻي ملڪ پر انقلاب درآمد 
ڪري نہ ٿا سگهن. ها, البت ٻاهريون حالتون, ٻاهريان انقلاب, ٻاهريون پورهيت 
قوتون ڪنهس ب ملڪ جي اندروني تضادن تي اثر وجهي, انهن کي تيز ڪري سگهن 
ٿيون. نہ رڳو ڪري سگهس ٿيون پر ڪنديون آهن. هي جو پنهنجي انقلابي سيچ ۾ 
تنظيہ ڪرڻ ۾ِ, جدوجهد ڪرڻ ۾ر, قوت ۾ر ايڌو سارو واڌارو آيوآهي هو رڳو 
اندرين حالتن جي عنايت ڪونهي پر ٻاهريس حالتن جو بہ ڏنل آهي. 

”تاريخ جي ڄاڻس کي چڱيءَ طرح خبر آهي تہ جيڪڏهي پهرين جنگ عظيم 
(جي پڄاڻي وقت) روس جا مزور ۽ هاري روس ۾ سامراجي راڄ جو ثختو اونڌو 
ڪري, سامراجي لوڙهي جا ٻرگهل ڪڍي ن, رکس ها, ۽ سامراج جي چيله ڀڃي تن 
رکس ها, ۽ ٻي جنگ عظيم ۾ روسي عوام پنهنجي انقلابي پورهيث پارتيءَ ۽ 
سرڪار جي اڳواڻي هيٺ لکين ڪروڙيس جانيون قرباڻ ڪري, پنهنجي وطن جي 
ٻاڙيءَ ٻاڙيءَ تي هتلري ديو سان ٻکين نہ پون ها, ۽ ان جي گهر تي ڪاهي نازي 
شيطانيتجون جڙون نہ اکوڙيس ها, ۽ سڄيءَ دنيا جي سامراجت جو نشو نہ ٽوڙين 
ها, جيڪڏهى چيني عوام لڳاتار ه؟-سال جپاني, آمريڪي, برطانوي سامراجات 
سان حياتيءَ ۽ موت جي جنگ د لڙن ها ۽ ايشيا ۾ سندن معتبريءَ جي پڳ لاهي 
تہ رکس ها تہ جيڪر انگريز کي ڪابہ ضرورت ڪان پوي ها, جو هو هندستان 
جهڙيءَ سونا آنا ڏيندڙ ڪڪڙ کي هندو سينئيت ۽ مسسلمان جاگيردارن کي اڌ 
ڀائيواريءَ تي ڏيئي, پاڻ ٽپڙ کڻي, ڳوٺ هليو وڃي ها. ڪانگريس ۽ مسلم ليگ 
جا لک لائق, پر انهن جي ڊگهي کي ب طاقت ڪاد هئي, جو رڳو نله)ت تقريرن ۽ 
ڄاڙي بازيس سان انگريزن کي ڊيڄاري. ڀڄائي ڪڍي ڇڏي ها. اها تہ اسيت دعا 
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ڪريرن ديا جي دلير ۽ سرويچ انقلابي پورهيت عوام کي, جن جي قربانئن ڪري 
اسان کي انڌي منڊي مسفت جي آزادي ملي, جي ن ت انگريز جيڪر رڳو سچ پچ 
اکيون ڪڍي ها, تہ ٻب ڪانگريسي ۽ ليگي سورما گهرن کان ب ٻاهر ڪو نہ نڪرن 
ها.” (رسول بخش پليجو, صبح ٿيندو, ڇاپو ٻيو, ص-. ٣۱-؟٣٣۱).‏ هي آهي 
ٻاهرين تضادن جي اثرن جو هڪ مثال. 

سبب جيڪي ڦورو سماج جي خاقي طرف وئي هلى ٿا, اهي هر هڪ ڦورو 
ملڪ ۾ اندر لڪل آهن- ۽ ڦورن ۽ ڦريلى جي وچ ۾ هڪ ڇتي ٽڪر جي صورت ۾ 
موجود آهن. 

تنهي ڪري اسان چڪون ٿا ت اندريان تضاد موجود هوندا آهن ۽ اهي لقائي 
يا عملن ۾ اندر لڪل هوندا۔ آهن. پر اهڙا ب تضاد ٿيندا آهني جيڪي ٻن شيت, عملن 
يا لقائي جي وچ ۾ موجود هوندا آهن, جيئس مشال طور, سوشلسٽ ملڪي ۽ 
سرمائيدار ملڪن جي وچ ۾ تضاد ۽ سڄي دنيا جي ترقي پسند عوام جا سامراج 
سان تضاد. 1 ماد آهي جيڪي واڌاري, ترقيءَ لاءِ بنيادي ڪرڍان ادا 





بنيادي ڪردا, ادا ڪي ٿا ڪڪ ڪج 
0 99 َ سان رد ڪيو). ان جو مطلب اهو نہ آهي ت جدليات ٻاهرين 
تضادن کي ڪاب اهميت نہ ٿي ڏئي. سڄِي سامراجي سرشتي جو ڪمزور ٿيڻ يعني 
سامراجي ملڪي جا پاڻ ۾ تضاد, سامراجي سرشتي خلاف سوشلسٽ سرشتي 
جا تاد ۽ ساسراجي ملڪي خلاف قومي آزاديءَ جي جنگ وڙهندڙ ملڪي جا 
تضاد وغيره يعني ٻاهريان تضاد پڻ غلاميءَ جي چرکي مان نڪرڻ لاءِ غلام ملڪن 
جي قومس ۽ عوام جي جدوجهد ۾ زبردست مدد ڏيس ٿا. پر اهي اندريان تضاد ئي 
آهي جيڪي سوڀ ماڻڻ جي جدوجهد ۾ فيصلي ڪى ڪردار ادا ڪن ٿا. 

اندريان تضاد | أشسن ي واقعي لقثالى ٿث 








تضاد ٻاهريان تضاد آهن. 
اندرين ۽ ٻاهرين تضادن جي وچ ۾ فرق ڪرڻ کانپوءِ اسان کي دشمني وارن 


۽ غير دشمني وارن تضادن جي وچ ۾ ب فرق ڪرڻ گهرجي. 
حدشيمني ۽ ھيو دشمتس وآيا تضاهت: 
سرمائيدار ۽ مزور جي وچ ۾ تضاد يا جاگيردار ۽ هاريءَ جي وچ پر تضاد 
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يعني اهي تضاد جن ۾ هر هڪ کي پنهنجا پنهنجا طبقاتي مفاد آهي, اهي هڪ 
شيءِ آهن ۽ اهي مفاد جيڪي ساڳي طبقي جي صفاد ۾ آهن يعني اهي تضاد 
جيڪي ٻن مزورن, ٻس هاريس يا مزورن ۽ هاريس جي وچ ۾ موجود آهن, اهي بي 
شيءِ آهن. پهريس شيءِ ۾ جيڪي تضاد آهن اهي سخت ويڙھ وارا تضاد آهن ۽ ٻي 
شيءِ ۾ پورهيان منجهھہ تضاد جي ڳالهھ ڪيل آهي. اهي طريقا جن وسيلي هي ٻئي 
مختلف قسم جا تضاد حل ڪيا وڃي ٿا اهي پڻ مختلف آهن. پهريس تسم جي 
تضادن ۾ پورهيات لاءِ ضروري آهي ت آهي انقلاب وسيلي سيئين جو سرمائيداري 
راڄ ڊاهي قتو ڪي. جڏهر ت ٻي قسم جي تضادن ۾ همت ڀريو, تنقيد ۽ 
خود-تنقيد وارو عمل ڪرڻ جي ضرورت آهي. پهرين قسم جا تضاد دشمنيءَ وارا 
تضاد آهن جڏهى ت ٻي قسم جا تضاد غير دشمتي وارا تشاد آهن. 

دشمنيءَ وارا تضاد هر ان جاه تي موجود هوندا آهني جتي طبقاتي مفادن 
جي وچ ۾ ٽڪر هوندو آهي.انساني سماج ۾, دشمنيءَ وارا, يعني پرامی طريقن جا 
حل نہ ٿيڻ جوڳا تضاد, سماجي قوتى ۽ طبقى جي وچ ۾ جهيڙي, ٽڪر جي صورت 
وئندا آهن- زميندارن ۽ ھارب جي وچ ۾ جهيڙو, سرمائيدارن ۽ مزورن جي وچ ۾ 
جهيڙو, مظلوم قومس ۽ سامراج جي وچ ۾ جهيڙو. اهو ئي سبب آهي جنهن ڪري 
طبقاتي سماج کي, ان جي پنهنجن تضادن, اندريس توڙي ٻاهريسن تضادن, ٻِنهي جي 

هڪ طرف سامراجي قومس ۽ ٻي طرف انهن قوص, جس پنهنجي خود 
مختاري حاصل ڪئي آهي يا اڃا ب سامراج خلاف وڙهي رهيون آهن, ٻنهي جي وچ 
۾ ڇتا دشمني وارا تضاد موجود آهى. ايشيا آفريڪا ۽ لاطيني آمريڪا جا عوام 
۽ قومون سامراج خلاف ڇِتي جنگ ڪري رهيون آهن تہ جيئن پنهنجو پاڻ کي آزاد 
ڪرائي سگهن. سمورا اندريان توڙي ٻاهريان تضاد جيڪي سامراج سان ڇتي ٽڪر 
۾ آهن, اهي لاڳيتو سامراج کي ڪمزور ڪري رهيا آهن ۽ اهو وقت اچي پهتو آهي 
جنهن ۾ سامراجي اڃا وڌيڪ ڪمزور ٿي وڃي ۽ فنا ٿئي وڃن. موجوده وقت جا 
تضاد سامراج کي موت طرف ڌڪي رهيا آهن. 

دشمتي وارا تضاد ڪيئن حل ڪيا ويندا آهن؟ انهن جو واڌارو باقائدي هڪ 
رستي تي هلندو آهي- وڌندا آهن, تيز ٿيندا آهن ۽ بس ابتڙن جيان منهن مقابل 
ٿيندا آهن. 
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تضاد پراڻن سماجي رشائه جي ڄار ۾ رهي حل ڪري ‏ ٿا سگهچن. انهن سماجي 
رشان کي انقلابي وسيلن سان ئي تڙي سگهجي ٿو. سڌارن وسيلي اهڙن تضادن کي 
حل ڪرڻ جي ڳالڊ ترميمر .ني آهي. 





ڪنهي ڏاڪي تي ساڳيا آهن. اهڙا تضاه مزدورن جي وچ ۾ هاريی جي وچ ۾. 
مزورن ۽ هاريى جي وچ ۾ موجود تضاد آهن. غير دشمني وارن تنضادن جو ٻيو 
مثال تنظيممى اندر ب ملي ٿو. پراڻن ۽ نون ڪارڪنن جي وچ ۾, پراڻن ۽ نون خيالن 
جي وچ ۾٬‏ ڪنهن فسئلي تي رايي جي وچ ۾٬‏ وڌيڪ ڄاثو ۽ گهٽ ڄاڻوءَ جي وچ 
۾ وڌيڪ ڪم ڪندڙ ۽ گهٽ ڪم ڪندڙ جي وچ ۾ هڪ طرف وڌيڪ ڇاڻو ۽ 
وڌيڪ ڪم ڪندڙن ۽ ٻئي طرف گهٽ ڄاڻو ۾اگهٽ ڪم ڪندڙن جي وچ ۾ وغيره. 
غير دشمني وارن تضادن جي سلسلي ۾ عام طرح اهڙو ڪوب لاڙو نہ هوندو 
آهي جو اهي ڏاڍا تيز ۽ ڇِتا ٿي وڃي, پر ان جي ابتڙ, اهي عام طرح نرم ۽ ډلا 
رهندا آهن ڇو تہ انهن جا ڊگهي عرصي وارا عام, دائمي ۽ بنيادي مفاد ساڳيا 
هوندا آهن. جهڙيءَ طرح دشمني ۽ غير دشمتني وارا تضاد مختلف آهن اهڙي طرح 
انهن مان هر هڪ کي حل ڪرڻ جو طريقو بہ صختلف آهي. غير دشمنيءَ وارن 
تضادن کي حل ڪر لاءِ اهي طريقا اختيار ن ڪيا ويندا آهي جيڪي دشمتيءَ وارن 
.کي حل ڪرڻ لاءِ استعمال ڪيا وڃس ٿا. غير دشمني وارن تضادن کي 
سمجهڻ سمجهائڻ, تعليم تربيت, تنقيد خود-تنقيد ۽ ٻيت ڀائپي وارن اهڙن طريقن 
سان حل ڪيو ويندو آهي جيڪي حالات موجب ٺهڪندڙ هجن, غير دشمني وارا 
تضاد اهڙا آهي جن کي وجود رکندڙ سماجي سرشتي اندر ئي حل ڪري سگهجي 
ٿو. ساڳيءَ طرح سوشلسٽ سماج اندر ۽ ٻن سوشلسٽ ملڪن جي وچ پيدا 
ٿيندڙ تضاد ب غير دشمني وارا تضاد هوندا آهن. انهن کي حل ڪرڻ جو طريقو ب 
ساڳيو هوندو آهي. 
پر غير دشمني وارن تضادن جي سلسلي ۾ اها ڳالھہ ڪڏهين ب وسارڻ نت 
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گهرجي تہ ڪڏهن ڪڏهن, ڪن خاص حالات ۾ ۽ تضادن کي صحيح فوني حل نہ 
ڪرڻ جي صرورت ۾ غير دشمني وارا تضاد عارضي طرح اهڙي صورت ب اختيار 
ڪري وئندا آهن جو آهي دشمني وارا تضاد ڀانثبا آهي. ڪڏهن ڪڏهس ت انهن ۾ 
جنگيون بہ ٿي پونديون آهن. اههڙي وقت ۾ هوش هٿان وڃائڻ نہ گهرجي, همت, 
پڪي ارادي, مستقل مزاجي ۽ تعمير ڪرڻ جي خيال کان انهن کي سلڇڻي انداز م 
حل ڪرڻ جي ڪوشش ڪندو رهڻ گهرجي. 
مطلب تہ, ابتڙڑن جي هيڪڙائي ۽ ٽڪر جو قانون واڌاري, ترقيءَ جي اندرين 
وسيلن جي نشاندهي ڪري ٿو. ان ڪري ئي ليات چيو, ”حدليات دراصل ان قانون 
اڀيا ] ود ٿ ماهيت د هونڊو آهِي.” ليئن گهڻو 
ڪري هي قائرڊ کي جدليات جي ماهيت قرار ڏيندو هر ۽ هي هن قانون کي جدليات 
جو دماغ ب چيو آهي. 
هاڻي اسبت شايد اهو سوال ڪرڻ پسند ڪيون تہ ڇا واڌارو هڪ سنئين 
سڌي رخ ۾ ٿئي ٿو يا اهو ڪجهہ وڌيڪ پيچيده ۽ ڳتيل آهي ۽ ان جي گهر آهي ت 
پراڻي جو خاقو ٿئي ۽ نئون ميدان ۾ اچي؟ 


*َڂ٫‎ 
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اڪيا سٽپ 


رشتو باٽيا 


آف! ڪوب ناهي اڄ. هرڪو پنهنجو پاڻ پر بند ۽ مشغول آهي. ڪنهن جو ب 
ڪنهن سان ڪو واسطو ناهي, رشتو ناهي, سنٻنڌ ناهي. سڀ پنهنجي پنهنجي 
سوارٿ ۾ ئي ڀورا آهني. ڪوب ڪنهن جو ناهي. سڀ منهن ڏئي جا يار آهن. منهن 
تي چڙهيا, تہ مسڪراهٽون ضايع ڪندا. نہ تہ سندن چهرن تي ڪنهس ب واقفيت جو 
دائرو نہ ثهندو, نہ ٽٽندو. هي واقفيت محض سوارن جو هٿ جهلي, سهارو وئي 
هلندي آهي۔ ڪير آهي منهنجو؟ 

پدما! 

فون ڪيائين, ”هيلو اندر آهوي؟” 

”هائو.” ِ‫ 

"9 اڄ شايد مان توسان نہ ملي سگهان." ها آواز ۾ر مجبوري ڀري چيو 
هئائين. ڄڻ هن مٿان مجبوريءَ جو ٻوجهو رکيل هو. 

”ساهيڙيءَ جو مٿريج آهي. ان ڪري هن سان گڏجي شاپنگ تي وڃڅو 
اٿمر. 

”ڪڎهن آهي مثريج؟”" 

”اُن سان پوءِ ب وڃي سگهين ٿي.” 

”اوه اندر, مان ايترو وقت ڪٿان آڻيان؟...* 

”تنهنجي مرضي ناهي؟” 

”تو فيصضلو ڪري ئي ورتو آهي. پوءِ مان ڪير آهيان دخل ڏيڻ وارو؟” 
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”اوه! تون ناراض ٿي ويو آهوبي؟” 

”نت بلڪل ت.” 

”جڎڏهن توکي فرصت ملي." 

هى پاسي ڪجه۔ دير لاءِ ماٺ ٿي ويئي. شايد هوءَ سوچي رهي هئي, تہ 
هوءَ مون کي ڪهڙو وقت ڏي. وقت جا کوھ کي ويا آهن, جو منجهانس ٻِن ٿي 
ڪلاڪي جو ڪڍي ملڻ جو پياس ٻجهائي سگهي. ماٺ جا سر ٻڌي محسوس 
ڪيم, تہ شايد هن ذون رکي ڇڏيو هوندو. فون رکڻ تي هئس, تہ وري آواز آيو, 

”ڇو؟” 

”تون ناراض ثٻن, تہ اڄ نہ وڃان؟" 

”مان ڇو توکي روڪيان؟” 

”اهو تنهنجو وهم آهي .مان ڇو خفي ٿيندس؟" 

مون کي لڳو, هي سڀ بي مطلب گفتگو آهي. نہ ت. هن جو مونسان ڪوب 
واسطو ناهي, ن ئي منهنجو ڪو هن سان واسطو آهي. محض ٽائيہ پاس ڪرڻ لاءِ 
اسان جي وچ ۾ سنٻنڌ جو لاش ڪنهن مئل پکيءَ جيان لٽڪي رهيو آهي. مونکي 
پدما جو آواز بلڪل نٿي وڻيو. ان جو ڪارڻ شايد هن جي ناڪاري ٿي سگهي ٿو۔ 
دل ۾ر آيو, چوانس, 'وڌيڪ, وقت نہ وڃاءِ. مون کي تنهنجو آواز بہ نو آئڙي۔ 
بلڪل موه بگاڙي ڇٿيو اٿيئي.' ن, پر مون کي ان طرح وهلور نہ وڃڻ گهرجي. 
ساهيڙپ ب تہ ڪجهہ حق لهڻي. ها, پرهڪا ٿي, تہ اُن جو مطلب اهو تہ ن ٿيو ت 
هوءَ چو ويھ ڪلاڪ ئي منهنجي اشارن تي نچندي رهي؟ 

”تون ئي ٻڌاءِ ڪڏهن ٿو گڏجين؟” 

”مان تہ هينئر ب تيار ويئو آهيان." 

فون تي هڪ ٽهڪ گونجيو. بند ٿي ويو. ڄڻ مون ڪا بيوقوفيءَ جي ڳاله 
چئي هئي جنهی تي هوءِ فقط کلي سگهي ٿي. غصو لڳو. سمجهي ڇا ٿي؟ هڪ ت 
مان ويئو انتظار ڪريان. مٿان هي پاران مڙهيل فيصلو ڀوڳيان. ن, مان نقو سهي 
سگهان. هينئر ئي ٿو چوانس. ”هلي اچ!” 
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”پرميشس وٺڻ ضروري آهي.” 

”ان جي ڪاب ضرورت ناهي." 

”ڏس, تون ناراض ٿي ويو آهين؟” 

”تہ ڇا خوش ٿيندس؟” 

”آهِايم ويري ساري." 

ٻڌي لڳو, اسان جي رشتي ۾ ڪيتري ند کوكلائپ ڀرجي ويئي آهي. هوءَ 
حجت اُٿاري زوريءَ وڃڻ لاءِ موڪل گهري ها, تہ مون کي خوشي ٿئي ها. پر هاڻ؟ 
هوءَ بلڪل سطحي سٽ چئي معافي طلبي رهي آهي. جنهن ۾ ذري ب گهرائي 
ناهي۔ 

مون وٿان جواب ن پائي, اُتان آواز آيو, ”تو مونکي معاف نہ ڪيو؟" . 

”تو ڏوه ئي ڪهڙو ڪي وآهي؟” 

”توکي تڪليف ن ٿيندي؟” 

”ڪا فلم ڏسي اچ!" 

”دل ڪانهي.” 

”دل لڳاءِ ۽ وجڃ!" 

”ڏسندس." 

”ضرور وڃج. مان وري توکي فون ڪري ٻٽائينديس ت, مان توسان ڪڎهن 
گڏجي رهي آهيان. چڱو, ٿا-ٿا, باءِ-پاءِ...” 

لڳو هو, هوءَ ڄخ هٿ لوڏي تاتا-باءِ باءِ ڪري رهي آهي. هن جي هٿ ۾ 
هڪ رومال لٽڪي رهيو آهي. ۽ مان ڄڻ ڪنهين لنبي سفر تي وڃي رهيو آهيان. 

شون رکجي ويو۔ اڄ جو پروگرام هو, هئنگنگ گارڊن ۽ ڪملا نهرو پارڪ 
ڏسبو. پارڪ ۾ ريبلنگ تي جهڪي سڄي ببئي جو درشي ڪبو. مان هن جي 
ڪلهي تي هٿ رکي کيسن ٻڌائيندس, 'هي آهي چوپاٿي, هوڏانهن مرييس لائينس 
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جون آسمان کي ڇهندڙ بلڊنگون, هي ماڪوڙن جهڙا ساڻهو. ماڻهو نہ, ڄڻ 
اسڀرنگدار رانديڪا هلي رهيا آهن.“ 

نات ت رهن گههن ت سگهندس: افرق ماحول لا سا كين تا سافيء 
تنهاين ۾ ڀٽڪندو رهڻ مون کان نہ ٿيندو. سوچيو هئم ڪملا نهرو پارڪ ۾ هيٺ, 
جڳهٽس ۾ر لهي وڃي وهنداسيت. هڪٻئي سان کلنداسين, کلنداسيت. خيال, خيال 
ئي رهيو. ڀلا ساهيڙيءَ سان اپائنٽمينٽ سڀاڻي نٿي رکي سگهي؟ ڪهڙو ضرور هو 
رکڻ جو؟ شايد هوءَ ڊڄِي ٿي. منهنجي اڪيلائي کان, پنهنجي اڪيلانئي کان. 
اڪيلائي کان نڄاڻان ڇو ڊپ لڳندو اٿہ. ضرور هن کي ب لڳندو هوندو. تڏهن تہ 
هوءَ مون کان ڪنڌ ڪڍائي رهي آهي. 

خير, ان باري ۾ هاڻي سوچڻو ب ناهي. اڄ شام هن مون کي بلڪل اڪيلو 
بشائي ڇڏيو آهي. پر هوءَ هوندي آهي, تڏهى ڇا مان پاڻ کي اڪيلو محسوس تہ 
ڪندو آهيان؟ شايد هن جي يا منهنجي وهنوار ۾ اهڙو ڪجه ضرور آهي, جو 
لڳندو اٿہر, مان هن سان گڏ ناهيا. اڪيلو آهيان. هن کي پنهنجا فيصلا وڌيڪ 
پيارا آهن. ۽ منهنجا ويچار هى کي سهمت تہ بڻائيندا آهن لڀڪن هوءَ ڪندي اُهو 
آهي, جيڪو هوءِ چاهيندي آهي. مان جيڪو چاهيان ٿو., اُهو هوءَ اهڙي ت 
چالاڪيءَ سان تاري ويندي آهي, جو مان مخالفت ب نن ڪري سگهندو آهيان. 

اجهو جئديو کي ڪون فون ڪيم. پڇيمر, ”جمديو آهين؟” 

”ڪير اندر؟ ڪٿى ياد ڪيو اٿيئي ڙي؟” 

”بس تنهنجي ياد ستايو. ان ڪري فون ڪيم.” 

”ڪهڙا حال آهن؟" 

”نيڪ, بلڪل ٺيڪ, تون ٻڌاءِ؟" 

”اڄ گڏجٳن ٿو؟” 

”ڪجھ خاص ڪمر؟” 

”ڪي ... ها گهڻا ڏينهس ٿي ويا آهن ملنداسيت. ڪٿي نہ ڪئي 
داس:“ 

”مون کي خوشي ٿئي ها. جيڪڏهن...." مون کي خبر هئي ان بعد هو ڇا 
چوندو. ان بعد لنبي مشغوليءَ جو بهانو ڏنائين ۽ وري ٻئي ڪنهن ڀيري گڏجڻ جو 
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زور تہ ني ڀري سگهيس. رکي ڇڏيم فون. پدما پنهنجي ٿي ب نٿي مڃيو, 
تہ جئديو مان ڪهڙي ٿي اُميد رکي سگهيس؟ 

اوهہ! ٻيا سڀ مشغول آهن. بزي آهي. هڪ مان ئي آهيان, جنهن کي ڪوبہ 
ڪم ناهي, جو هئہٍ لاءِ ترسيو ويٺو آهيان. هثن ڏانهن تڪيندو ٿو رهان, تہ ڪڏهي 

اڄ صبح جو ڪنهس جو منهن ڏٺو هئ اُٿندي, جو هن طرح سان مثڪّوص 
ڏينهي گذري رهيو آهي؟ صبح جاڳيو هئس, تڏهن ڪيترو ن خوش هئس, ت اڄ 
پدما ملندي. پدما تہ ند ملي, جئديو ب ملڻ کان انڪار ڪيو. 

پدما چيو, فلہ ڏسي اڄ! ليڪن پدما کانسواءِ فلم ڏسڻ ۾ ڪهڙو لطف؟ 
آسپاس ويئل آجنبي ۽ غير واقف چهرا, جس تي پنهنجائي جو ڪوب ڀاو نِ رهندو 
آهي. ن رهڻ سڀاويڪ ب آهي. ڀلا اجنبي ۽ غير واقف چهرن ۾ پنهنجائپ ڪيئن 
ايندي؟ انهن ۾ مسڪراهٽ جون ڪليون ڪيشى کلنديون؟ ڇو جر اُنهن ۾ واقفيت 
جو ٻج ۽ گهرائي جو پاڻي پيل نہ هوندو آهي, جنهن کي سنٻنڌ جي اُس ن ڇهندي 
آهي. ٍ 

ڪنهن وٽ وڃان؟ هتي جيڪڏهن ڪنهن سان اڳواٽ ٿائہ نہ رکبو آهي, ت 
ڪو بہ وقت تي نہ ملندو آهي. هر ڪنهي کي پنهنجا پنهنجا مسغلا ۽ پنهنجون 
پنهنجون مشفوليون آهن. اچانڪ ڪويہ پنهنجو وقت ڏيڻ نہ چاهيندو آهي. ان لاءِ 
اڳواٽ اَپلاءِ ڪبو آهي. تنهن بعد ئي سليڪشس ٿيندي آهي ۽ اپائنٽمينٽ ملندي 
آهي. 

هوا لڳي رهي آهي. ليڪس مون کي لڳي ٿو, ڄڻ اُها بند ٿي ويئي آهي. 
مون کي مونجه جو احساس ٿئي ٿو. شرٽ جو مٿيون بتڻ کولي ٿو ڇڏيان. ڇاتيءَ 
تي هوا کي چرندو محسوس ڪريان ٿو, اُها ڄڻ مونجهہ کي ڳاري رهي آهي. هوا 
هلڪي لهس جيان ڄڻ ڀوري بدن ۾ گهڙي ويئي آهي. 

اوچتو مان پنهنجي مٿئي تي پسيني جي آلاڻ ڀايان ٿو. رومال ڪڍي ماٿو 
اُگهان ٿوتہ لڳيہ ٿو, مون کي پسيني جو پرم ٿيو هو. 

ڪوبہ ناهي منهنجو. گهر ۾ر؟ ڀيڻ پڙه ۾ر پوري, ڀاءُ دوس ۾ بند, پيءُ 


ٴ. 
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راڄنيتي تي ڳالهائيندو نظر ايندو. ماءُ آس پاس جون زالون ميڙي اوڀاريون لهواريون 
ڪندي هوندي. سچ چوان, مون کي اڄ ب لڳندو آهي, تہ ڀيڻ ڀيڻ ناهي. ڀا ڀاءُ 
ناهي. ٻي پيءُ ناهي, ما ماه ناهي ۽ هاڻ دوست دوست ناهي, پريڪا ڀريڪا 
ناهي. 

ڪئي أئين تہ ناهي تہ مان سوارٿي آهيان؟ ساٿ بنا پاڻ کي اڪيلو محسوس 
ڪري رهيو آهيان؟ 

هي انيڪ ماڻهن, انيڪ چهرن, انيڪ رنگن جي ڀيڙ جا منهنجي چوگرد 
ٿهليل آهي., اُن ۾ ڪوب منهنجو ناهي. ڪوبہ اڳيان وڌي نٿو اچي ۽ اچي نٿو چوي, 
”تون اڪيلو ڇو آهيتؾ, اندر؟ مان جو تنهنجو آهيان." 

ڪنهس ب چهري تي واقفيت جا نقش نٿا اُيرن. بند بند ۽ ڀاو-هيڻ چهرا, 
منهنجي آسپاس آهن. ليڪن مون لاءِ ناهن. ذري ب پنهنجائپ انهن ڇهرن تي نٿي 
جهلڪي. جڏهي پنهنجا ئي پراوا ٿا لڳن. تڏهى ڀلا پراوا پنهنجا ڪيئس ٿيندا؟ 

پوءِ ‏ مان ان آس ۾ آهيان تہ جيئى ان ڀيڙ کان ڪٽجي ڪو چهرو اڳيان وڌي 
اچي ۽ مون اڳيان اچي چوي, ”هيلو, ڪيئس آهين اندر؟” 

هي سامهون جيڪو جوڙو وڃي رهيوآهي. مرد پنهنجي. ٻانهن عورت جي 
ڪمر جي گرد ويڙهي ڇڏي آهي. مون کي لڳي ٿو, جيتوڻيڪ هو هڪٻئي سان 
ٻڌجي هلي رهيا آهن پر تنهن هوندي ب هو هڪ ٻئي کان ڪيترو ند الڳ الڳ ۽ ٿتل 
تتل لڳي رهيا آهن. بس ٻنهي وٽ خالي وقت آهي, جو پنهنجو پاڻ کي بهلائڻ لڳا 
آهن. 

ت ڇا پدما سان رهي مان بہ پنهنجو پاڻ بهلائيندو آهيان؟ دہ, ن. هن سان ت 
منهنجو .... ڇڏ! اُن کي ياد ڪرڻ سان ڪهڙو فائدو؟ ليڪي پريم ۾ فائدي ۽ .ِ 
قصان بابت ڇو سوچي رهيو آهيان؟ پيار آهي. واپار ناهي جو ياد لاءِ ب فائدي, 
نقصان جو سوچڻ لڳو آهيان. 

پر هن جو مون سان گڏ نہ هئڻ مون کي ڪيترو نہ کٽڪي رهيو آهي. هوءَ 
هجي ها تہ منهنجي مزاج جو رنگ ئي ڪجه اور هجي ها. ڪيترو نن خوش هجان 
ها. ۽ هينئر مان ڄڻ پنهنجو پاڻ کان بيزار ۽ تنگ لڳو پيو آهيان. 

خير, اها ڪا وڏي ڳاله ناهي. هو ن ملي, تہ مونکي پنهنجو پاڻ بہ وقت 
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گذارڻ ايندو آهي. مون کي اها ڌارڻا ٺاهڻي پوندي تہ پدما جو هئڻ نہ هئڻ مون لاءِ 
ڪا خاص وڏي ڳاله ناهي. 

ڪجهہ ٿڪجي پيو آهيان. هلي ڪنهن ريستارنٽ ۾ ويهان. ويجهو ڪو 
ربستارنٽ ب ڪونهي. وڏا شاهي اڄ ڪالهہ مشينريءَ جو بزنيس زور آهي۔ ٻٽي سو 
ٽڪا مارجن آهي... اصل هان بلڊنگون ٺاهي ڇڏيون آهن. ٻِيو ڪم زور آهي 
ڪنسٽرڪشس جو. ببئي ۾ جڳهين جي ڪمي آهي ن. پوءِ هو جيترو چاهيت وئي 
سگهي ٿا. ه سيڪڙو بلئڪ ۾ر ۽ 0؟ سيڪڙو وائيٽ ۾. مجبوريءَ جو چڱو 
فائدو تا وئس. تنهس ڏينهن ڪونہ دلال ٻڌايو, هڪ فلئٽ لاءِ ة٣‏ هزار روپيا. مون 
جهڙو نوڪري-پيشي وارو ماڻهو ايترا پئسا ڪٿان ٿو افورڊ ڪري سگهي؟ ها, اهو 
آهي تہ جيڪڏهي مان پنهنجي مرضي ڇڏي مائٽي جي مرضي تي هلان تہ جيڪر 
ويهن هزارن سان ڪنوار ملي سگهي ٿي. پر پوءِ پدما؟ 

هاڻ تہ هلڻ بہ نٿو پڄِي. اڪيلو هلڻ ۾ ننڊو مفاصلو بہ ڪيترو نہ وڏو لڳي 
رهيو آهي. هليو ڇا هوندس؟ هڪ اڌ ميل. پر لڳي ٿو, انيڪ ڪوهن جو 
مفاصلوطكہ ڪري آيو آهيان. پدما رهندي آهي, ت ميلى جا ميل پنڌ ڪندي ب 
لڳندو اٿمر, ڄڻ اڃا هينئر جو هينئر هلڻ شروع ڪيو أٿہ. بلڪل تازو توانو ۽ ٿڪ 
کان سواءِ. هي قدم ب قدم ملائي هلڻ جا عادي ٿي ويا آهن. اڪيلو هلڻ هئت کان 

اجهو سامهون مدراسي ڪئفي آهي. مدراسي چانهہ مونکي بلڪل ڪان 
وڻندي آهي. گهڻي کنڊ ۽ گهڻو کير. چانهہ تہ, ڄڻ مذو کير پيئبو آهي. نہ, ان 
ڪئفي ۾ نہ ويندس. 

مدراسي ڪئفي پٺيان ٿو رهجي وڃي. مان بيهي ٿو رهان. ڪٿي وڃان؟ هن 
ريت ڀٽڪڻ ۾ ڇا رکي وآهي؟ ليڪب تائيم تہ پاس ڪرڻو آهي. اڪيلائي کي تہ 
مارڻو آهي۔. اوش! هر گهڙيءَ ڇڀندڙ اڪيلائيءَ جو احساس! 

اجهو هي رهيو ايراني ريستارنٽ! هن جي چانهہ ٺيڪ رهندي. ڪائونٽر تي 
ڳاڙهي چمڙيءَ وارو ثولهو متارو ايراني وينو آهي. جيڪو ڀڳل تتل هنديءَ ۾م 
بيئرون ٿان ڪاوڙجي رهيو آهي. 'اي سالا....؛ هر ڳالهہ جو شري گڻيس 'اي 
سالا...؛ سان ڪري رهيو آهي. ڄڻ اهو سندس تڪي. ڪلام آهي. 
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هوڏانهن ديوار جي ڪنڊ ۾ جپاني عورت جو ڪئلينڊر آهي. ڦٿل چهرو, 
پوريون ساريون اکيون, اندر تي پيل نڪ ۽ ڪجه اُڀريل سينو. ذرو ب ائريڪشن 

ٿيبل تي پيل ڊيلي اخبار كٿان ٿو. پر پڙهڻ تي دل نٿي ٿئي۔ خبرون پڙڑهي 
پڙهي دماغ خراب ٿيو پوي. ڀلا انهن سكڅبت خبرن پڙهڻ مان ڇا حاصل ٿيڻ وارو 
آهي؟ ها, صبح جوننڊ مان اُڻندي اخبار پڙهڻ جي ضرورت محسوس ٿيندي آهي. 
ليڪى هينئر شام جو اخبار ڄڻ چيڙائي رهي آهي. يا مان پنهنجو پاڻ کان چڙي 
رهيو آهيان؟ 

هي ريستارنٽ ۾ جيڪي ئڙيل پکڙيل ماڻهو آهي انهن سان ب منهنجو ڪو 
واسطو ناهي. ڀلا ائين ڇو آهي ت انسان پنهنجي اڪيلائپ مارڻ لاءِ ڄاتل سڃاتل 
ماڻهي سان ئي رهڻ چاهي ٿو؟ ڀلا أئين نٿو ٿي سگهي, ت ڪنهن ہ شخص, ڀلي 
اُهو اجنبي هجي, ساٿي بڻائي وقت ڪاٿي سگهجي؟ مثلاً, هو جيڪو سامهون 
شخص ويٺو آهي ۽ ڪجه سوچي رهيو آهي, ڪپڙن مان جيڪو ڪلارڪ ٿو لڳي, 
ڇا اهو مُڪن ناهي, تہ مان هنجي سامهون هليو وڃان ۽ وش ڪريان. منهنجي ان 
حرڪت تي هو ضرور عجب ۾ر پئجي ويندو ۽ ڄاڻڻ چاهيندو تہ مان کيس ڪيئن 
سڃاڻان؟ اڳ ۾ ڪٿئي ۽ ڪنهن سلسلي ۾ گڎيا آهيون؟ ۽ هينئر مان ساڻس ڇو ٿو 
ڳالهائڻ چاهيان؟ يعني هن جي چهري تان اجنبي پڻي جو رنگ ڪون أکڙڑجندو. 

مان ائين بہ تہ نٿو ڪري سگهان. ڀلي سامهون ويٺل شخص مون کي وڻي ب 
ٿٿو۔ تہ بہ چونڊ ڪري مان ساڻس وقت گهارڻ چاهيان, تہ نٿو گهاري سگهان. ڇو 
جو هر انسان پنهنجي وت جو هركن مشفوليت ۾ ورهائي رکيو آهي. جيڪو وقت 
هو پنهنجي فوني گهارڻ جو قائل بشجي ويو آهي. ڄڻ هر انسان پنهنجي اردگرد 
چڇڇمڻ ريکائون اُڪري ڇڏيون آهم. اُنهن کان ٻاهر نڪرندا, تہ هئت جو رام ساڻ تہ, 
راوڻ سان پنارو پوندو. ۽ پوءِ؟ سيتا جيان هنن کي پڄايو ويندو. 

پر مون کي خوشي ٿيندي جيڪڏهن ڪپڙن مان ڪلارڪ لڳندڙ هي شخص 
مون سان وقت گهاريندو. 

هن پاسي واري ٽيبل وٽ ويٺل شخص, جو سگريٽ جي پاڪيٽ پٺيان انگ 
لکي رهيو آهي. شايد دل ئي دل ۾ اوپی ۽ ڪلوز جي انگسي جو جوڙ لڳائي رهيو 


هجي. اوپن ۾ پنجو ايندو ۽ ڪلوز ۾ پِڪو. ت اوپن ۾ ڇسوڪو ايندو ۽ ڪلوز م 
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ذيرو. نہ اوپن ۾ ٽڪو ايندو ۽ ڪلوز ۾ ڇڪو. پنهنجو دوست دولت ڪونہ آڪڙو 
هڻندوآهي. روز ٣‏ آني کان وئي روپئي تائين راند ڪندو آهي. داءُ لڳوتہ خوش نظر 
ايندو. نہ لگو اُداس. 

چوندو, ”اندر يار! روپيو ت اُڌارو ڏين.” 

گهڻائي روبيا اُڌارا ڏيئي چڪو آهيانس. پر واپس ڪود مليا آهن. ملندا ب 
ڪونہ. اهري جوئاريءَ وتان ملڻ جا ب ناهن. هاڻ گهرندو آهي ۽ کيسي پ۾راپئسا 
رهندا٬بہ‏ آهن, تڏهن ب اتڪار ڪند وآهيان. ٻيو ڪو طريقو ئي ڪونهي, انڪار ڪرڻ 
کانسواءِ. نہ تہ هك وئي پئسس کي پاڻيءَ ۾ اڇِلڻو ٿيو. 

هينثر مان اڪيلو ناهيان. ڪنهن جو نہ ڪنهن جو ويچار منهنجو ساٿ 
ڏيندو رهيو آهي. چهرا سامهون ن ٿا رهن, تہ هئت جي ياد بہ نٿي رهي. هيتري ڀيڙ 
۾ ماڻهو اڪيلو ٿي ب نٿو سگهي. اڪيلو هوتدو, تہ ب ڀيڙ ساڻ ساڻ هلندي. 

نہ؛ ... پر پدما جي غير موجودگيءَ ۾ مان پنهنجو پاڻ پنهنجي دل کي ڏڍ 
ڏيئي رهيو آهيان. يا اڪيلائيءَ کان بچڻ لاءِ مان پاڻ کي ماڻهن سان گڏ سمجهي 
رهيو آهيان؟ 

اوه! نہ ماڻ هلي ٿو سگهان, ند ويهي ٿو سگهان. هليس پئي, تڏهن پاڻ 
کي ٿڪل محسوس ڪري رهيو هوس. هاڻ ويٺو آهيان, تہ هلڻ تي پيئي دل ٿئي۔ 

هل سائين! وڌأن اڳتي۔ 

رود لئمپس ڏانهن نهاريان ٿو تہ لڳيہ ٿو, اهي روڊ لئمپس اُتان اکوڙجي, 
ڀالا بڻجي مون کي چڀي رهيون آهن. 

هينئر مان اپيرا هائوس وٽ پهچي چڪو آهيان. ٽڪيٽ ملي ت, اندر هليو 
ويندس. تي ڪلاڪ گذري ويندا. ليڪيس 'هائوس فل' جو بورڊ اندر اڇڻ کان منع 
ڪري رهيو آهي. 

هاڻي ڪهڙي غرض ٻيئي آهي پنجات روپين ۾ فلم ڏسڻ جي؟ هي بلئڪ وارا 
تہ وات ڦاڙي ويئا آهي. بس فلہ هلي, ت, هئت جي ڪمائي ب شروع. ها, غرض 
هوندي, تہ ماڻهو پاڻيهي وئندا. تنهن ڏينهن ڪون ڀدما سان لبرٽيءَ ۾ر ٿن روپات جي 
ٽڪيٽ لاءِ ڇهہ روٻيا خرچي ويو هئس. پدما گهڻو روڪيو. ڪهڙي ضرورت آهي 
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فلم ڏسڻ جي؟ پر مون مٿنان اُن مهل فلم ڏسڻ ۽ ڏيکارڻ جو ڀوت ڇانيل هو يا 
شايد مون پدما کي اهو ڏيکارڻ چاهيو ٿي, تہ تنهنجي خوشيء"َ لاءِ مان ڇه روپيا 
بہ خرچي سگهان ٿو. 

پر هاڻ پدما ناهي, تہ پئسا خرچڻ بہ وڏي ڳالهہ پيئي لڳي. ند ڏسبي فلم تہ 
ڇا ٿيندو؟ مان آپيرا هائوس کان ٿيندو چوپاٽي ڏانهن مڙان ٿو. 

”صاحا” 


هڪ عمر چڙڑهيل شخص منهنجي سامهون آهي. ڌوتي ۽ ڪرتي ۾. چپ پان 
جي ڪاٿي سان رنڱيل. اکيت ۾ سرمو اٿس. ڪجھہ ڪجه عاشق مزاج پڻ لڳي 
رهيو آهي. ِ 

”ڇوڪري کپي؟" هو ويجهو اچي پڇي ٿو. ڄڄڻ ڪو راز ٻڌائي رهيو هجي. 


0» 
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”صاحب, هڪدم فرسٽ ڪلاس 0 پارسخ, ڪرسچن, مرهٿڻ, مدراسڻ, 
بنگالڻ, سنڌڻ, هر طرح جي ڇوڪري, فقط ويهن روپين ۾. جوان آهيو, جوانيءَ لاءِ 
اهي ويهہ روپيا ڪا وڏي ڳالهہ ناهي. پارسياڻي لنبي سنهڙڑي ۽ مست ڇاتي واري 
آهي. آهِا ڪرشچي ت بلڪل ميم جيان آهي. مرهتياڻي بلڪل چست ۽ درست ۽ 
گنل بدن واري. مدراسڻ, ڇاتي ڇا اٿس, اصل کجو راهو جون مورتيون ڏنو. باقي 
بنگالځ جون اکيون, ڇا چئجي؟ سنڌڻ, اصل هيروئڻ, بلڪل ساڌتا سمجهر, پا 
وجئنتي مالا. . .ان پا ڂ هلي ڏمبو, منهنجي ڇوڻ ۾ ذري بہ کوٽ ناهي. ڏسي 
پرکي وٺو. جيتري دير چاهيو, ويهي سگهو ٿا. اصل گهرو قسم جون ڇوڪريون 
آهن. نيون نيون آهن. اسان پنهنجي گراهڪي جو پورو پورو ڌيان رکندا آهيون! 
توهان کي ڪنهس ب طرح جي تڪليف ن, ٿيندي. هڪ ڀيرو اچي خاطري ڪريو.” 
”, مونگي ڪنهن ب قسم جي ڇوڪري ن کپي." جيتوڻيڪ عاشق مزاج 
ٻٻڍي جي ڳالهين مان مون کي رس اچي رهيو آهي. پر پوءِ ب چوان ٿو, ”منهنجو 
ڇوڪريسن ۾ ڪوبہ چا ناهي.” 

”صاحب, هڪ دفعو چاھ وئي ڏسو. آزمائڻ کان اڳ توهان سون جي 
سچائي ڪيئى پرکي سگهندا؟” 

ٿارڻ لاءِ چوانس ٿو, ”مون کي پنهنجي گهر واري آهي.” 
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”گهر واري؟” 

هو هڪ چالاڪ بزنيس مئن جيان چوي ثٿو, ”خير, گهر واري آهي تاب 
ڪڏهن ڪڏهر, ٻاهرين ضرورت محسوس ٿي سگهي ٿي. گهر واري بيمار ب پئجي 
سگهي ٿي. ڪڏهن ب گهرج پئير ت مان ويٺو آهيان. مون کي گٹيت چوندا آهن. 
هت وڏا وڏا ماڻهو ايندا آهي. بلڪل شريفن جو محلو آهي. شريف گهر جون 
ڇوڪريون آهن. پر صاحب پيٽ لاءِ انسان کي ڇا ڇا ڪرڻو نٿو پوي؟” 

”ڏنو ويندو." چئي مان اڳيان وڌان ٿو. ويهن روپيت ۾ ڪاب ملي سگهي ُ 
محسوس ڪري رهيو آهيان پوءِ اُها اڪيلائيءَ سائي پائي ضرور ڀڄي ويندي. پر 
جنهن کي مان پيار نہ ڪندو هجان, تڏهن سان ساريرڪ سنپنڌ کي ڪهڙي معنيٰ؟ 
ها, پدما هجي تہ جيڪر سولائي سان مڃي سگهان ٿو. پر مان هن ريت ڇو سوچي 
رهيو آهيان؟ واسنا جي انڌڪار ۾ هي مان ڪهڙا ويچار دل ۾ ڀالي رهيو آهيان؟ 

هي عاشق مزاج دلال ڇو گڏيم؟ پر وڃي ڏسان ت ها. اهو ب هڪ آزمودو 
ٿئي ها. اڊوينچر ٿئي ها. بلڪل وڇتر ۽ انوکو. ڪو غير واقفڪار چهرو ۽ سرير 
ڪجه وقت لاءِ پنهنجو ٿئي ها. جيئن چاهيان ها, اُن سرير سان کيلي سگهان ها. 
سو بہ فقط ويهس روپين ۾ر؟ 
اُستتي ڪندي ٿڪبوئي ناهي. جيڪي خاصيتون ڇوڪريس جون بيان ڪري رهيو 
آهي, ممڪي آهي اهڙو ڪجه. ب انهن ڇوڪريس ۾ ن هجي ها. جيڪو 'ن' 
هوندوآهي, ان جي ”هئڻ' جون وڏيون وڏيون ڳالهيون ڪندا آهن. 

مون کي ان باري ۾ تہ سوچڻ کپي. مون کي چوپاتي جي ڀيڙ ۾ پاڻ کوهڻ 
کپي. ڪيئن؟ اوهہا سڀِ ڪيئ نہ خوش خوش نظر اچي رهيا آهني, هڪڙو مان ئي 
آهيان, جيڪو پاڻ کي اداس اُداس محسوس ڪري رهيو آهيان. جيتوڻيڪ اُداس 
رهڻ جو ڪوب ڪارڻ ڪونهي. اڄ جي شام جيڪڏه پدما ساڻ نہ رهي آهي. تم 
اُها ڪا وڏي ڳاله ناهي. 

مان پهريس ڀيل پوري کائيندس ۽ پوءِ آئسڪري.. پوءِ جيستائين تارا آسمان 
ايندا, تيستائين 'نڌي ربتيءَ تي ليٽيو آسمان ڏانهن نهاريندس. خالي خالي 
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آسمان ڎانهن نهارڻ وڻندو اٿہم. شايد آسمان ان ڪري بہ وڻندو اائم, جو انم 
ماڻهن جي ڀيڙ ند رهندي آهي. شايد مون کي ماڻهی کان نفرت آهي. ن, نفرت مان 
نٿو ڪري سگهان. ليڪ انهن سان سان پيار ب نٿو ڪري سگهان. 

اوه! ڀيل پوري ۽ آئسڪريم کائي پيٽ بلڪل ڀرجي ويو اٿہ. ماڻهن جي 
ڀيڙ کان ٿتي ۽ انهن جي خيال جي ڇهاءُ کان ب ڇِتي مان هڪ خالي جڳه تي 
ويهان ٿو. آسمان ۾ تارا اڃا ن آيا آهن. جيتوڻيڪ اوندهھہ ڇانئجڻ لڳي آهي. رات 
کي اچڻ جو سنگل ملي ڇڪو آهي. 

هڪ طرف هڪ جوڙو وينل آهي۔ مرد جي ٻانهني عورت جي ڪلهي ۾ 
ويڙهيل آهي. هو پاڻ ۾ ڪي ڳالهيون ڪري رهيا آهن. اتي مان ۽ پدما هجون ها 
تہ؟ ڇڏ هي کي ياد ب ڪرڻو ناهي. د آئي, تہ ياد بہ ڇو ٿي اچي؟ 

ڪجهہ ڪجه وڇوٽي تي, الڳ الڳ جوڙا ويئا آهي, جيڪي پنهنجو پاڻ ۾ 
گم آهن. آسپاس جي ڀيڙ سان ڪوب واسطو ت اٿن. پوءِ مان ڇو آسپاس جي ڀيڙ 
لاءِ سوچي رهيو آهيان؟ مون لاءِ اها ڀيڙ ڇو ٿي معنيٰ رکي؟ ڇو اُن ڀيڙ کي اهميت 
ڏيان؟ 

ريستارنٽ جي ديوار تي لڳل جپاني عورت جو ڪئلينڊر منهنجي أكيت آڏو 
ڙو ٿي ويو آهي. ڄڻ ان ڪئلينڊر مان جپاني عورت نڪري اچي منهنجي ڀر ۾ 
مون سان گڏ ربتيءَ تي وبني آهي. ڦئل ڇهرو, ڀوريون ساريون اکيون. اندر بينل 
نڪ ۽ ڪجه۔ اڀريل سڀنو ڪافي آهن. مون کي ڄڻ ساٿي ملي ويو آهي. منهنجي 
اڪيلائي ڄڻ ڪٽجي ويئي آهي۔ وقت ڄڻ گذري ويندو.۔ 

ڪئلينڊر واري جپاني عورت, جيڪا پهريس مون کي بلڪل اٿريڪتو نٿڻي 
لڳي, اُن جي ياد هينئر ڇو ٿي اچيم؟ ۽ هينئر اڪيلائپ جو احساس ڇو نہ ٿو 
ٿٽوڙي؟ 

گهر.ڏانهن واپس موٽندي جيڪڏھ دلال وري گڎجندو, تہ پڇندو سانس 'ڇا 
تنهنجي هٿ ۾ ڪا جپاني ڇوڪري ڪانهي؟' 
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يارو ڪانسٽيبل ليسڻ ۾ پيل چئوڻي ٿيل ڏهبن جي نوٽ کي حسرت سان 
ڏو ۽ پوءِ موٽر سائيڪل سوار نوجوانن کي آهستي چيو, ”بابلا, مين تساڪون 
ڇوڙ تہ ڏيوان پر صاحب اسان والا وڏا بلهہ زير هئي. ڪان دي اک هئيس, خبر 

کيس ائين ڇوڪرن سان ڪچهري ڪندو ڏسي پريان بيٺل هيڊ ڪانستيبل 
پير بخْش کان رهيو نہ ٿيو, تنهن دانهن ڪيس. 

”اڙي هاڻي ڇڏڎ پچر انهس لونڊڙن جي, وڃي گاڏي جهل, ماڻهيت نڪتي ٿي 


وڃي پٽ پيو. هيڊ ڪانستيبل نوٽ کي ڪرندو ڏسي ورتو سو وڌي اچي نوٽ تي 
أئيت پير رکي بيهي رهيو ڄڻ کيس خبر ئي ڪان هجي ت ٻُوٽ هيٺئان ڪو نوٽ اچي 
ويو اٿس. ڀاروءَ اهو سڄو لقاءَ ڏسي ورتو پر ڪري ڪجه ڪونہ سگهيو, سو بوٿ 
نئين ويايل ڪتيءَ وانگر ڪري ڀڳو روڊ ڏانهي, جتي هڪڙي اڇي رنگ جي وڏي 
ڪار بنان بيهڻ جي نڪرڻ جي ڪوشش پئي ڪئي. 

هو روڊ تي پهچي, آهستي ٿيل ڪار جي اڳيان اچي بيٺو ۽ ٻنهي ٻانهی کي 
ائبِ هيٺ مئي جهتڪا ڏيڻ لڳو ڄڻ ڪا پُرَ ڪتيل ڀنڀوري اڏامڻ جي ناڪام 

پير بخش, ياروءَ کي أئٳت کنڀڙاٽيون هڻندو ڏٺو تہ سندس مختصر وجود ۽ 
غير معمولي وڏيس مڄِى جي ڪري, يارو کيس انهيءَ مڇر وانگر لڳو جنهن صبح 
جو ليٽرين ۾ کيس ويهڪ واري جاءِ تي چڪ پائي روڙا ڪري ڇڏيا هئا. هُ, فُوني 
سان ڪن تي رکيل پينسل هيٺ ڪيرائي, پوءِ ان کي كٹڻ جي بهاني, ڏهيت جو نوٽ 
کڻي پنهنجي کيسي ۾ منتقل ڪري ڇڏيو ۽ ڇوڪرن کي گولي ٿي وڃڻ جو اشارو 
ڪيو. 
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ڪار ياروءَ جي بلڪل اڳيان اچي بيهي رهي ت ونڊ اسڪريي مان نظر آيس 
تہ ڊرانبونگ سيٽ تي ڪا عورت وينل هئي. 
در کولي هيٺ ٿي ت ڀاروءَ ڏئو تہ هوءِ قدآور ۽ نهايت خوبصورت هئي. وهي 
کاني هلي هئي پر اڃان منهن ۾ نيمڪ هوس. ياروءَ کي خيال آيو تہ ٻهراڙيءَ ۾ 
هجي ت جيڪر اڄ بہ خون ڪرائي. 
”ڪيا مصيبت هئي؟" عورت ڪاوڙ ۾ پڇِيس. 
يارو اڳ ۾ ئي مائيء جي شخصيت جي رعب هينان دٻجي چڪو هيو۔ 
دڙڪو ٻڌي ويتر سندس هوش جواب ڏئي ويو. ڳيت ڏيندي وراڻيائٳت. 
”مصيبت ت ڪانهي بابا. باقي اڄ روت چيڪنگ هو رها هئي. صاحب 
گاڏيون ڪي ڪاغذ چيڪ ڪرتا هئي.” 
َ‫ ”ڪٽ هئي قهارا صاحب؟” مائي وري ڌڌڪي ڏنس. 
يارو, جنهنکي هاڻي باتقاعدي ڏڪڻي پئجي وئي هئي. وڌيڪ ڪودہ ڪڇيو 
۽ هٿ سان اُن طرف اشارو ڪيو جتي حاجي رحمت الله, نائب مختيارڪار, ميز 
ڪرسي وجهي گاڏين جا ڪاغذ چيڪ ڪري رهيو هيو. 
ضيائي مارشل لا جو دؤر هيو, سختي وڌي وئي هئي. سو حاجي صاحب 
ب مليل اختيارن موجب اچي روڊ جي ڀرسان, ٿڏي تي ڏنڊ هٹڻ واري ڪورٽ هنئي 
هئي, جنه جو نشانو گهڻو تڻو موٽر سائيڪلي ڇوڪرا ئي هئا. 
عورت ڪنڌ ورائي ڏنو. حاجي تي نظر پيس تہ منهن تي حقارت تري آيس. 
حاجي رحمت ال قد ۾ ڪجه ڪَس کائي ويو ھيو پر بُت ۾ ڀريل هئو ۽ 
رنگ پڪو هئس. وري هاڻي جڏهي کان باري تعاليٰ جي ڪرم نوازيءَ سان حج جي 
سعادت ماڻي موٽيو هيو تہ سونهاري ب ڇڏي هئائبت جيڪا اڃان ڏيڊ مُٺ جي 
ڪانہ ٿي هئي. هونءَ تہ کڻي زساني جو ماڻهو هو پر حج تان موٽڻ کان پوءِ ٺپ 
آنيسٽ ٿي ٻيو هيو. جنهن ڪري پنهنجي بالا آفيسرن جي نظرن ۾ پڻ فوراٴ ڪري 
ًٻيو هيو. صبح شام مثين جي ڦٽ لعتت جي ڪري چهري تي يتيميءَ جو اهڙو تاثر َ 
پئدا ٿي پيو هوس, جنهن سندس شخصيت جو رعب ئي ختم ڪري ڇڏيو هيو. 
عورت کي حاجي رحمت الله, مئجسٽريٽ کان وڌيڪ ڪنهن آفيس جو نائپ 
قاصد لڳو. هوءَ وڌي آئي حاجيءَ ڏانهن, جيڪو روڊ جي ڀر ۾ ڪورٽ لاتيون ويئو 
هيو. ٌ 
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سياري جي مند هئي ۽ حاجي صاحب ڪراڙو مڙس, سو ميز اچي گُلي 
آسمان هيٺان تڙڪي تي وجهائي هئائين. پر جيئن جيس ڏينهُن چڙهندو ٿي ويو تيئن 
تيئس ڏينهن ۾ تپش پئي ايندي وئي. حاجيءَ, پنهنجي ڪراڪلي ٽُپي لاهي, پنهنجي 
گنجي مٿي کي رومال سان خشڪ ڪيو. اُس هاڻي کائڻ لڳي هئي, سوچيائيت ت 
ميز ڪرسي كکڻائي پر واري وڻ هيٺان رکائي پر پوءِ مائيءَ کي پاڻ ڏانهن.ابندو ڏس 
پروگرام في احال ملتوي ڪري ڇڏيائين. 
”ڪيون خواه مخراه لوگون ڪو تنگ ڪر رهي هو؟" عورت ويجهو اچي 
چيس, ”ڪيون روڪا هئي؟" 
”آپ ناراض نہ هون مائي بابا!" ا9 ٿڌي فوني وراڻيس, ”روٽين 
چيڪنگ هو رهي هي." 
'مائي“ جو لفظ ٻِڌي مائيءَ جو منهن ٽامڻي ڏئي ويو. 
"يز تهيت هتي ته«نڍا؛ " عورت جارحان لهجي ۾ چيو. نت ڻهاري نوڪراني 
هون جو مجهي مائي ڪهتي هو. دو ٽڪي ڪي آدمي, ٿه همت ڪيسي هوئي 
ميري گاڙي روڪني ڪي. جانتي هو مين ڪون هون.” 
حاجي عورت جون ڳالهيون ٻڌي في اڂحال ت اندر ۾ ڏڪي ويو, پر پوءِ 
جڏهي کيس ياد آيو تہ روزي الله باري تعاليٰ جي هٿ ۾ آهي تہ کيس لڳو تہ ڄڻ 
سندس دل هان جي روشنيءَ سان منور ٿي وئي هجي. آواز ۾ ڪڙڪو پیدا ڪرڻ 
”آپ سرپر دوپٽہ لين اور قير سي بات ڪرين. آپ ڪو پتا نهين ڪ يہ 
عدالت لگي هوئي هئي. آپ ڪاغذات چيڪ ڪرائين اور جائين.” 
”هون! عدالت!!" . عورت جي وات مان اصل گگ پئي ڳَڙي. ”تم ڪون 
هوتي هو مجهي دوپتي ڪي باري ۾ ڪهني والي. تہ لوگ چلي آتي هو انٽيريئر 
ڪس ڪس ڪي بغلون مين پڙي هوتي هين.” 
”مائي!" حاجي رحمت الله کي باقاعدي ڪاوڙ اچي وئي سو رڙ ڪيائين: 
”هيت مين ني بتايا هي ڪ. بہ عدالت لگي هوئي هئي. تم زياده بات نهين ڪرو 
ورنہ تم پر توهين عدالت ڪا ڪيس ٻن جائيگا. ڪاغذات چيڪ ڪرئو اور جائو.” 
”ڪيا ڪرليگي قهاري عدالت ميرا؟" عورت پرس مان هڪڙو ڪارڊ ڪڍي 
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حاجيءَ جي اڳيان ميز تي اڇليو. ”پهلي يہ ڪارڊ ديكو ڦر مزيد بات ڪرو.” 
حاجيءَ ڪارڊ تي نظر ئي نہ وڌي. 'جهيڙو تہ جهيڙو. ماشاءالله. روزي رب 
”مائي جي گاڏي هتي بيهاريو ۽ ڪنهن رڪشا ٽيڪسيءَ ۾ ويهاري چلتو 

ڪيوس ت مان ڏسان." 
هيڊ ڪانستيبل اهو سڄو لقاءُ پريان بيئي ڏٺو, سو حاجيءَ کي ڪن ۾ 
”سائين ڳالهہ ڳچيءَ ۾ نہ پئجي وڃي. وڌيڪ جيئس توهان جو حڪم.” 
”اڙي ها ها,”تون چنل اُن." حاجيء چيس, ”ھ ٹي روأدو ڪرينس تہ وڃي 

مالڪس کي رَسي. پوءِ جيڪو آڱوئو پٽرائڻو ٿس, سو پٽرائي!” 
پير بخش. بڪ شڪ ڪندڙ مصائيءَ کي ٽيڪسبيءَ م ويهاري روانو ڪرڻ 

کانپوءِ يارؤ کي ويجهو اچي چيو.:”ابا, حاجي :صاحب سمج۔۾ ت ڪله۔ہ مري ويو." 

”ياروءَ کي پير بخش تي اڃان ڪاوڙ هئي سو اهو شُصر مانيءَ مان 
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”حاجي صاحب ڪاله سري ويو جو, ڄِڻ اينهن بد پيچڇي رن ڊي پيو دي 

.اي هي“ . 

حاجي رحمت الله فوري طور تي ڪورٽ ڊسمس ڪئي ۽ آضيس پهچي 
عورت جي ڪارڊ تي ڏنل ايڊريس تي فوري تعميل لاءِ هينيون نوٽيس جاري ڪيو۔ 

مسز رڀحانہ حق نواز : 

معرفت بريگيڊيئر حق نواز 

مارشل لا هيڊ ڪرارٿر زون سي 

جيس تہ توهان اڄ هيٺ صحيح ڪندڙ جي سربراهِيءَ ۾ هلندڙ ڪورٽ ۾ 
دنگو فساد ڪيو آهي ۽ ڪورٽ سان تعاون ڪرڻ ۾ انڪار ڪرڻ جي ڏوه جون 

مرتڪب ٿيون آهيون. تنهن ڪري ٿس ڏينهن جي اندر ڪورٽ ۾ حاضر ٿي وجوه 
ڄاڻايو ت ڇو ن توهانجي خلاف تو هت عدالت جي ڏوھہ ۾ قانوني ڪارروائي ڪئي وڃي. 
ُ‫ تاج رت الا 
نائب مڂتيارڪار, ديهہ يا 
ڪراچي. 
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سڄو ڏينهن معمول مطابق ڪم ڪري شام جو گهر آيو. 

رات جي مانيءَ ۾ جوڻس دستور موجب, دال جو ڪنو چاڙهيو هيو. جڏهن 
کان حج تان موٽي اچي 'آنيسٽ' ٿيو هيو تڏهن کان جوڻس, صبح شام ڪرت جو 
بهانو ڪري, دال جي ڪڊ باهہ ٻاري ڏني هئي تہ من حاجي وري راه راست تي اچي 
۽ وري سندن موجن وارا ڏينهن موٽي اچن پر حاجي جي پرن تي پاڻي ئي ڪونہ پيو 
هيو. 

ماني کائي اڃان چيله مس سڌي ڪيائين تہ فون جي گهنتي وڳي. 

”اڙي حاجي, خدا۾ جي مار پويئي. هي ڪهڙو ڪلور ڪيو اٿئي وري!" فون 
کنيائين تہ لائين تي مختيارڪار جو گهٻرايل آواز ٻڌڻ ۾ آيس. ”اڙي توکي تہ کڻي 
خداءِ اهان ڏنو آهي پر اسانکي ڪهڙي ڏوھ ۾ ٿو مارائين؟ پنهنجي ۽ اسانجي 
نوڪري تيل ڪرائڻي اٿئي تہ ميان سنئون سڌو ٻِڌاءِ!” 

حاجي ۽ مختيارڪار هڪٻئي کي ڪلارڪي وارڻ ڏينهن کان سڃاڻيندا هثا 
۽ ڪي قدر فري هئڻ سان گڏوگڏ هڪبٻئي جي رڳ رڳ کان پڻ واقف هئا. 
مختيارڪار جو گهٻرايل آواز ٻڌي حاجي سُر کي سمجهي ويو پر پوءِ ب ثجاهل 
عارفان کان ڪم وٺندي چيائينس: 

”سائين خير تہ آهي, صفا باهوڙيا پيا آهيو, ٿيو ڇاهي نيٺ؟” 

”اڙي حاجي, خداءِ جي ڪا مار پوندئي. پڇين ٿو تہ ٿيو ڇاهي, اڙي. خبر 
ٿئي تہ اها مائي آهي ڪير, جنهنکي تو نوٽيس سَررَ ڪرايو آ.” 

”خبر نہ هجي ها تہ نوٽيس گهر ڪيئس وڃي نڪريس هان!" حاجيءَ مزو 

”اڙي مان اهو نوٽيس هاڻي جو هاڻ وٿ ڊرا ڪراءِ. ڇو اچي سڀني جو 
دشم ٿيو اَن!” 

”سائين, نوٽيس تہ ود درا ڪونہ ٿيندو." حاجي پڪي لهجي ۾ ورندي 

”اڙي توڻ آهين ڇا ميان. ٽڪي جو هيڊ مُنشي!" مختيارڪار مڇرجي پيو, 
”ڪول وانگر چپتي تي مهتي اڇليندئي. بِيٽ اٿئي تہ ڊي سي صاحب ڪيڏو 
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ڪاوڙيو ويٺو اٿئي. مس ٿڌو ڪيو اٿمانس. مٿان وري کؤنسيو ب فوجيت سان آهرن. 
پنهنجي تي چڙهيا تہ سنهي بُه مان ڪڍي ڇڏيندئي.” ڇ 

”سائين توهان ڇُٽل آهيو.”" حاجي لهان جي سلامتيءَ سان هيو, تنهن 
ڪري اطمينان سان ورندي ڏنائروت. 

چا اد تات ان ان دا 
ڪونہ. وڌيڪ منهس ب پاڻ ئي ڏجانءِ.”" اهو چئي مختيارڪار ڪاوڙ ۾ فون بند 

جاچيءَامون رهي نڌي آرڳرائي ڏي. اڄرڪي ال اپينسازا ين كيش 
ڪري وڌي هئي. 

ڏه پندرهن منٽ ئي مس گذريا تہ ڊي. سيءَ جي فون آيس. صاحب پهريائين 
نڌي فوني, پوءِ جڏهي حاجي صفا گھُ ڪري بيهي رهيو تہ دڙڪي ڌؤتس وسيلي 

ٻئي ڏينهن, وقفي وقفي سان, مختلف سول ۽ فوجي آفتيسر, حاجيءَ کي 
)011617) نوٽيس ود ڊرا ڪرائڻ لاءِ مختلف ذريعن سان زور ڀريندا رهيا پر حاجي 
جيڪو تازو حج جي سعادت ماڻي موٽيو هيو ۽ اڃان اهان جي سلامتيءَ سان هيو, 
پنهنجي ضد تي قائم رهيو ۽ دل ۾ پڪو پَهہ ڪري ڇڏيائين تہ ڇا بہ ٿي پوي انصاف 
جا تقاضا ضرور ڀورا ڪبا ۽ عدليہ جي وقار کي ڌڪ لڳڻ نہ ڏبو. 

شام جو ڪمشنر, ماڻهو موڪلي کيس بنگلي تي سڏايو جتي ٻيت آذيسرن 
سان گڏوگڏ اُن عورت جو مڙس بريگيڊيئر صاحب ب موجود هيو. سڀني گڏجي 
حاجي رحمت اللہ کي نتيجن کان آگاهہ ڪيو ۽ کيس معاملو لئي مٽي ڪرڻ لاءِ زور 
ڀريو. جنهن جي جواب ۾ حاجيءَ, كيت مختلف قانونس سان گڏوگڏ قرآن شريف ۽ 
حديشن جي حوالي سان سفارش جي لعنت ۽ ڏوهيءَ کي بيڏوهي ۽ بيڏوهيءَ کي 
ڏوهي قرار ڏيڻ واري معاملي جي سنگينيءَ کان آگاھ ڪيو ۽ مش واضح ڪيو ته 
ڪيس گُلي ڪورٽ ۾ هلايو ويندو ۽ جيڪڏهن مائي نردوش ثابت ٿي تہ کيس 
باعزت بري ڪبو, پر جي ڏوه مڻس بيئو تہ کيس قرار واقعي سزا, جنهن ۾ قيد يا 
ڏنڊ يا ٻئي سزائون, شامل آهن, ڏجي تہ جيشس ٻيا عبرت حاصل ڪي ۽ ٻيهر 
ڪنهسن کي ب ڪورٽ سڳوريءَ جي تو هيت ڪرڻ جي همت ن. ٿئي. 
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وڃڻ کانپوءِ حاجيءَ ب کانئس اجازت گهري ت هن بنان ڪجهہ چوڻ جي معنيٰ خيز 
انداز م مشڪي سندس پئي ئپي. 

رات جو حاجي ضاحب جي گهر ٻ فوجي آفيسر پهتا, جن مان هڪڙو 
ڪيپس ۽ ٻيو ميجر هيو. هنن حاجيءَ کي مارشل لا انتظاميہ جو نياپو ڏنو, جنهن 
جو تت ھيو ت: سڀاڻي ڪيس هلائڻ مهل, حاجي ان پهلو تي ‏ غور ڪري تہ 
مارشل لا انتظاميہ ڪنهي بہ اهڙي فعل کي پسنديدگيءَ جي نظر سان د ڏسندي 
جنهن مان فوجي حڪومت يیا انجي اهل ڪارن تي حرف اچي ۽ جيڪڏهن ڪنهن ب 
ماڻهوءَ اهڙي ڪا ڪوشش ڪئي ت ان کي فوجي حڪومت خلاف بغاوت تصور 
ڪيو ويندو. 

حاجيءَ هئن جون ڳالهيون غور سان ٻڌيون ۽ پوءِ كين چيو: 

”سائين توهان تڪليف ڪري آيا. وڏي مهرياني. سڀاڻي, جڏهن اهو ڪيس 
نا 19156 ڪبو تہ توهانجون ڳالهيون ضرور غور هيٺ آڻبيون, پر, انشاعالله العظيم, 
فيصلو يرٽ تي ڪبو. توهان ڀلي وڃي پنهنجي مٿين صاحبت کي آٿت ڏيوتہ 
ناانصافي ن ٿيندي.” 

فوجي آفيسر, وٽانئس سخت ناخوش ٿي موٽيا. 

اهو فيصلو ڪرڻ کانپوءِ تہ ڇا بہ ٿي پوي مائيءَ کي سيکت ضرور ڏبي ۽ 
سندس مٿي مان مارشل لا جي مڳي ضرور ڪڊبي, حاجي صاحب کي ڏاڊي سئي 

ٻئي ڏينهی آفيس پهتو تہ ڏئائي تہ مائي استاف ڪار ۾ ڪورٽ جي احاطي 
مر موجود هئي ۽ سندس گاڏيءَ جي ڀرسان اُڀي تير جي غبر واري جيپ جي آسپاس 
چار پنج ملٽري پوليس وارا بيٺا هئا. حاجي کي لڳو تہ جهيڙو ضرور ٿيندو. 

'ديکا جائيگا“ حاجيءَ کي ڪمشنر واري نپڪي ياد آئي تہ وڏي اٿت 

هو اڃان آفيس پهچي, پنهنجي ڪرسيءَ ۾ ويدنو ئي ڪون تہ دروازي مان 
مائي اندر داخل ٿي. سندس وار وکريل هئأ ۽ اکيون ڏرا ڏئي ويون هئس. ٻي ڏينهن 
۾ ئي سندس چهرو ڪومائجي ويو هو. وڄ وانگر وراڪا ڪندي آئي ۽ رو لاهي 
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حاجيءَ جي پيرن ۾ وڌائين. ٍ 
هوگئي ٿيٰ, خدا ڪي واسطي مجهي معافي ديڪر اس عذاب سي ڇڙائبن” ۔ 

حاجيءَ رئو پيرن مان کنيو. مائيءَ جي أكيت مان ڳوڙها وهي رهيا هئا. 

”مائي بابا, دوپتہ سر پر لو!” حاجيءَ رئو مٿي تي وجهندي چيس. 

”نهين جج صاحب." مائيءَ جو آواز ڀرجي ويو هيو. هوءَ حاجيءَ کي بي 
سر پر نهين لونگي.” 

عورٽ جي اها حالت ڏسي, حاجيءَ کي أئيت محسوس ٿيو ڄڻ سموري 
مارشل لاءَ؛ مڪروھ چهري واري ضيا ملعون سوڌي, اچي مظلوم سنڌي قوم جي 
قدس ۾ ٿان ڪيو هجي. سندس منهن تي فائحانہ مرڪ تري آئي. 

هن قلہ کنيو ۽ فيصلو لکيو: 

”هي ڪورٽ ملزمہ ريحان حق نواز جي غير مشروط معافي جي درخواست 
قبول ٿئي ڪري ۽ کيس مخنبہ ٿي ڪري تہ هو آئيندا اهڙي غير محتاط رويي کان 

فيصلو پڙهي ٻڌائڻ مهل حاچيءَ کي هڪڙي کٽتي اؤڳرائي آئي جنهن جي 
ڪري هو عورت جي آڏو: شڪي ٿيو پر پوءِ جڏهى مائي مشڪي ڪري ائين ظاهر 

هن بهرحال فيصلو ڪري ورتو هو تہ دال گيس جو پرابلمہ ڪري رهي هئي, 
تنهن ڪري ان جو ڪونہ ڪو بلو ڪرڻو پوندو. 


سا 
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بابا ڪراي وا٫و‏ 
ڪرشس چندر/ راحيا ثاڙ 


جڏهي هو اسپتال مان ٻاهر نڪتو تہ هن جون ٽنگون ڪنبي رهيون هيون, 
هن جو سڄو بدن آلي ڪپهہ جو ٺهيل ٿي لڳو. هن جي دل پنڌ ڪرڻ نہ ٿي چاهيو. 
اتي ئي نٽ پاٿ تي ئي ويهڻ لاءِ دل پئي چيس. 

تاعدي مطابق ت هس کي اڃان هڪ مهينو وڌيڪ اسپتال ۾ رفڻو هو پر 
اسپتال وارن هي جي موڪل ڪري ڇڏي هئي. ساڊن چئى مهيان تائين هو اسپتال 
جي پرائيوٽ وارڊ ۾ رهيو هو ۽ ڏيڊ مهيني تائين جنرل وارڊ ۾ انهيءَ دوران اسپتال 
وارن هن جو هڪ گردو ڪڍي ڇڏيو هو ۽ هن جي معدي جو هڪڙو حصو وڍي 
معدي جي ڪم جي عمل کي درست ڪري ڇڏيو هو. اڃا هن جي دل جي ڌڙڪنى 
صحيح نئي هئي هو ت هي کي اسپتال مان وڃشو پئجي ويو. ڇو ت ٻيا ماڻهو 
انتظار ڪري رهيا هئا, جن جي حالت هي کان ب خراب هئي. ڊاڪٽر هن جي هك 
۾ دوائ جو نسو ڏئي ڇڏيو ۽ چيائينس تہ ”هي تانڪ پيءَ, طاقت واري خوراڪ 
کائجان. بلڪل تندرست ٿي وينديس. هاڻي تنهنجو اسپتال ۾ رهڻ ضروري 

”گهر وڃ, ڪجه ڏينهن زال خدمت ڪندئي ت بلڪل ٺيڪ ٿي ويندين!” 

ڪجه مهينا اڳ منهنجو گهر ضرور هو. هڪ زال ب هئي, جنهن کي هڪ 
ٻار ڄمڻ وارو هو. هو ٻئي زال مڙس نئين مهمان جي تصور سان ئي ڪيڏا نہ خوش 
هئا. دنيا ۾ وڌيڪ آبادي ٿيندي. پر هو تہ هئن ٻنهي جو پهريون ٻار هو ۽ هئن جي 
حيرت ۽ خوشي مان خبر ٿي پئي تہ ڄڻ), اُهو ٻار دنيا جو سڀ کان پهريون ٻار 
هوندو! 
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دلاري, هن جي زال, جنهى پنهنجي ٻار لاءِ قام گهڻا خوبصورت ڪپڙا سبيا 
هئا ۽ اسپتال ۾ کڻي آئي هئي, هن کي ڏيکارة لاءِ. انهن ڪپڙن جي نرمائش تي 
هٿ ڦيريندي, هى کي اهو محسوس ٿي رهيو هو ڄڻ هو پنهنجي ٻار کي پنهنجي 
ٻانهن ۾ کڻي پيار ڪري رهيو هجي. 
ٍ پر پوءِ ايندڙ ڪجه ڏينهن ۾ گهڻو ڪجه لُتجي ويو. جڏهن هن جي گردي 
جوُ پهربون آپربشس هو تہ دلاريءَ پنهنجا زيور وڪڻي ڇڏيا, ڇو تہ اُهي اهڙن موقعن 
لاءِ ئي ت هوندا آهن. 

ماڻهو اهو ٿا سمجهس تہ زيور, عورت جي حسس کي وڌائڻ لاءِ هوندا آهن, 
اُهي تہ ڪنهس ٻئي جي درد جو بہ دارون ڪندا آهن. مڙس جسو آپريشن, ٻار جي 
تعليم, ڇوڪري جي شادي. زيورن جي اها بئتڪ ت انهن ئي موقعي لاءِ کلي ٿي ۽ 
خالي ٿي وڃي ٿي. زيور عورت جي ويل ۾ تہ هوندا آهن پر مشڪل سان زندگيءَ 
۾ پنج, ڇه ڀيرا زبور پائڻ جي توفيق ڪري ٿي. 

گردي جي ٻئي آپربشس کان پهريس دلاريءَ جو ٻار ضايع ٿي ويو, اهو تہ ٿيڻو 


طُ‫ ““ 


ئي هو. دلاريءَ کي ڏينهن رات محنت جو ڪرڻي ٿي پيئي. اهو خطرو تت سڀ کان 
پهريس موجود هو. سڀ ڪو چوندو هو تہ دلاريءَ جو سونهري بدن اهڙي سخت 
صحنت لاءِ تہ ڪون ٺاهيو ويو آهي. انهي ڪري اهو دانا ٻار وچ ۾ ئي ڪٿي اتڪي 
پيو هو. مناسب حالتون نہ ڏسي ۽ ماه ٻيءُ جي خراب حالت ڏسي, هن پيدا ٿيڻ 
ئي مناسب ن سمجهيو. ڪيترا ٻار اهڙا ئي عقل وارا هوندا آهن! دلاري ڪيترن ئي 
ڏينهس تائبڻ اسپتال ن اچي سگهي ۽ جڏهن هن اچي اها خبر ڏنس تہ هو ڪيتري 
قدر رُنو هو! جيڪڏهن هن کي خبر هجي ها تہ اڳتي هلي هن کي ان کان وڌيڪ 
روئڻو پوندو, تہ هو هن حادثي تي روئڻ بجاءِ خوشي جو اظهار ڪري ها. 

گردي جي ٻئي آپريشس کان پوءِ هن جي نوڪري ختم ٿي وئي. ڊگهي 
بيماريءَ ۾ آئين ئي ٿو ٿئي. ڪير ڪيستائيت ٿو انتظار ڪري سگهي؟ بيماري انسان .ِ 
جو پنهنجو ذاتي معاملو آهي, ان ڪري جيڪڏهي انسان چاهي ت هن جي نوڪري 
قائمر رهي تہ هى کي گهڻي دير بيمار نہ رهڻ کپي. انسان مشرن وانگر آهي, 
جيڪڏهن ڪا مشون گهڻي عرصي لاءِ خراب هجي ت هن کي کڻي هڪ پاسي رکيو 
ٿو وڃي ۽ ان جي جاءِ تي نثين مشبت اچي ئي وڃي. ڇو تہ ڪم روڪي نو 
سگهجي. بزنس بند نٿو ڪري سگهجي ۽ وقت بيهي نٿو سگهي. ان ڪري جڏهن 
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هن کي خبر پئي تہ هن جي نوڪري ب وئي هلي تہ هن کي شديد ڌڪ لڳو. هن کي 
محسسوس ٿيو تہ ڄڻ هن جو ٻيو گردوبہ ڪڍيو ويو آهي. هن ڌڪ سان هن جا 
ڳوڙها بہ سڪي ويا. اصلي ۽ وڏي مصيبت ۾ ڳوڙها ب نٿا نڪرن. هن مبحسوس 
ڪيو تہ سندس دل اندر هڪ خال آهي, زمبت قدمس هيٺئان کسڪندي محسوس ٿي ۽ 
رڳن ۾ خون جي جاءِ تي خوف ڊوڙندو ٿو محسوس ٿئي۔ 

ڪڀترن ئي ڏينهس تائين هو ايندڙ زندگيءَ جي خوف ۽ دهشت جي ڪري 
سمهي ن سگهيو هو. ڊگهي بيماري جا خرچ ب ڊگها ٿين ٿا. آهستي آهستي گهر 
جون سڀ قيمتي شيون وڪامجي ويون, پر دلاريءَ همت نت هاري. هن ساڍن چئن 
مهياد تائين پنهنجي مڙس کي پرائيويٽ وارڊ ۾ رکيو. هن جو بهتريس علاج 
ڪرايائين. پنهنجي گهر جي هڪ هڪ شئي وڪڻي ڇڏيائين ۽ آخر ۾ نوڪري ب 
ڪيائبب. هو هڪ فرم ۾ نوڪري ڪرڻ لڳي هئي ۽ هڪ ڏينهن پنهنجي فرم جي 
مالڪ کي ساڻ ڪري اسپتال ب آئي هئي, هو سنهڙو, ڊگهي قد ۽ وڏي عمر جو 
شرميلو ماڻهو ڏسڻ ۾ ٿي آيو. گهٽ ڳالهائڻ ۽ مئي مرڪ وارو. صورت شڪل سان 
هو ڪنهن وڏي فرم جو مالڪ هجڻ بدران ڪتابي جي ڪنهن دُڪاڻ جو مالڪ ٿي 
لڳو. ذلاري هن جي فرم پر ٻن سون روپين جي عيوض نوڪري ڪئي هئي. ڇو ته 
هو گهڻو پڙهيل لکيل نہ هئي, ان ڪري هن جو ڪم لفافى تي ٽڪليون لڳائڻ هو. 

”هيءُ تہ ڏاډو سولو ڪم آهي" دلاريءَ جي مڙس چيو. 

فرمر جو باس چوڻ لڳو ”ڪمر تہ آسان آهي پر جنهن ڏينهن پنج ڇهہ سو 
خطى تي ٽڪليون لڳائڻيون پون تہ ان طرح جو ڪم جيڪو بظاهر آسان آهي, ڏاڍو 
گهڻو مشڪل ٿيو پوي!” 

دلاري مرڪي چيو, ”واقعي, مان ڏاڍو ٿڪجي پوندي آهيان!” 

فرمر جي باس هن کي چيو: ”تون ٺيڪ ٿي ت پوءِ تون پنهنجي زال جي بدران 
ٽڪليون لڳائڻ جو ڪر ڪجان, آئون اهو ڪم توکي ڏئي ڇڏيندس!” 

جڏهس فرم جو باس وڃڻ لڳو تہ دلاري بہ هن سان گڏ هلي وئي. هن 
محسوس ڪيو ت دلاريءَ جي قدمس جي آواز ۾ عجيب خوداعتمادي آهي. هن جو 
بدن ڪنهن گل واري تاريءَ ان لڏي رهيو آهي. ڪمري مان ٻاهر نڪرڻ وقت 
باس, دلاريءَ لاءِ هڪ هٿ سان دروازو کوليو ۽ پوءِ ادب سان دلاريءَ کي دروازي 
کان ٻاهر وڃڻ جي دعوت ڏيندي, ٿورو جهڪيو ۽ هڪ لحي لاءِ هن جو ٻيو هك 
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دلاريءَ جيٴچيلهہ تي وڃي پيو. ۽ دلاري جي مڙس کي فرمہ جي باس جي پهرين 
هٿ جي حرڪت ت وڻي, پر ٻئي هك جي حرڪت نہ وڻي. پر پوءِ هن پنهنجي دل کي 
اهو چئي سمجهايو تہ ڪڏهن ڪڏهن هڪڙو هك جيڪو ڪم ڪري ٿو. انهيءَ جي 
ٻئي هٿ کي خبر نٿي پوي. ۽ اهو ب ٿي سگهي ٿو تہ هن جي اکت کي دوکو ٿيو 
هجي. رڳو هڪ وهمر. ان ڪري هن مطمئس ٿي اکيون پوري ڇڏيون ۽ نرم نرم 
ويهاڻي تي مئنو رکي گلوڪوز جي انجيڪشڻ لڳڻ جو انتظار ڪرڻ لڳو. هن جو 
ٿيون آپربشس اسپتال جي جنرل وارڊ ۾ ٿيو هو. ان وقت تائين دلاري فرم جي باس 
سان گڏ دارجلنگ وڃي چڪي هئي. آخر ڪير ڪيستائڙن صبر ٿو ڪري سگهي! 
زندگي ڏاڍي مختصر آهي ۽ زندگي جي بهار ان کان بہ مختصر ٿئي ٿي. جڏهنى 
جذبا آواز ڏيس ٿا ۽ اکت ۾ چنڊ لهي پوي ٿو, جڏهي آڱريس ۾ باه جو ساھ 
محسوس ٿئي ٿو ۽ .سيني اندر مئو درد جاڳي ٿو, جڏهس چميون ڀنورن جيان لن 
جي پنکڙيس تي ڪرن ٿيون ۽ ڇاتيءَ تي ڪنهن جي گرم گرمہ ساهن جي گرمي ٿي 
محسوس ننئي. اهڙي صورتحال ۾ ڪير ڪيستائيت فينائيل ۽ پيشاب جي بدبوءَ 
سونگهي, کانگهارن ۽ رت جو رنگ ڏسي, موت جي دروازي تائي ويندڙ ۽ ايندڙ 
سُڏڪا ٻڌي؟ آخر وت برداشت جي بہ هڪ حد هوندي آهي. ۽ ويه ورهيت جُي 
ڇوڪريءَ جي قوت برداشت ب ڇا؟ جنهن جي شادي کي اڃا ٻ سال ب مس ٿيا 
هئا ۽ جنه پنهنجي مڙس سان گڏ مصيبات ۽ آزمائشس کانسواءِ ڪجهہ ب نہ ڏٺو 
هجي! ۽ جيڪڏهي هو پنهنجي سپان جي ڏور سان ٻڌل دارجلنگ هلي وڃي, ت اُن 
۾ هن جو ڪهڙو ڏوھ؟ هو ان منزل تان گذري چڪو هو. سو هو ڪنهن کي قصور ِ٫‏ 
وار ڇو ڪري؟. هي تي ايترا ڌڪ هنيا ويا هئا جو هو بلڪل چريو ٿي پيو. بلڪل 
ويراني ۾ اچي ويو. هو بلڪل وائڙو ٿي ويو هو. هاڻي هن جي مصيبت ۽ تڪليف 
۾ ڪنهس ب طرح جو ڪو جذبو يا ڳوڙهو نہ رهيو هو! گهڙي گهڙي هئنوڙن جون 
ضربون کائي کائي, هن جي دل لوه جي هڪ پتري جيان. بي حس ٿي وئي هئي. ان 
ڪري اڄ جڏهن هن کي اسپتال مان ڪڊيو پئي ويو تہ هن ڊاڪٽر کان, ڪنهن ذهني 
تڪليف جي شڪايت ن ڪئي هئي. هس ڊاڪتر کي اهو نہ چيو هو ت, هاڻ هو 
اسپتال مان نڪري ڪيڏانهن وڃي؟ هاڻ هن جو ڪو ب گهر نت هو, ڪا زال ن هئي, 
‫ڪو ٻار ند هو, ڪاب نوڪري د هئي, هن جو دل خالي هئي, ديع 
هو ۽ هن جي آڏو هڪ اونداهو مستقبل هي ۔_ 


. ور ڪجه ٣‏ 


پر هن اهو سڀڪجهہ ڪون چيو هو. هن رڳو اهو چيو هو: ”ڊاڪٽر صاحب! 
مون کان هليو نٿو 'ٿئي!” 

ها ڪا نت هت نڪا ناد رتا داهن باقي هر ڳالھ 
هن جي دل تان لهي چڪي هئي وقت هلندي هلندي هو رڳو اهو محسوس ڪري 
رهيو هو ڄڻ هي جو جسم آلي ڪپهہ جو نٺهيل هجي. هن جي چيلهہ جي هڏي 
ڪنهي پراڻي کٽ جيان چيڪاٽ ڪري رهي هجي. اس قام گهڻي تيز آهي: روشني 
ماڻهن جون نظرون ڪنهن خراب رت ۽ خراب پونءِ جيان جسم سان لڳل رهجي 
وڃن. هن کي ڀڄي وڃڻ گهرجي, ڪٿي بہ انهن ڊگهن, اجٰهيل بجلي جي تارن وارن 
ٿنيِسن ۽ ان جي وچ ۾ مليل رست تان ڪئئي پري ڀڄي وڃڻ كسپي. ۽ پوءِ هن کي 
پنهنجي ماُ جي ياد آئي, جيڪا سري چڪي هئي. پنهنجو ٻيءَ ياد آيو, جيڪو 
مري چڪو هو. پنهنجو ڀاءُ ياد آيو, جيڪو آفريقاَ مر هو چا اچ ڪڪ اڇ ڪڪ ۽ 
سن سن, هڪ ٽرامر هن جي ويجهو کان لنگهي. ٽرام جي بجلي جي تار کسڪندي 
ڄڻ هی جي جسم ۾ داخل پئي ٿي. هو سڄي ٽرام کي پنهنجي جسم اندر هلندو 
محسوس ڪري رهيو هجي. هن کي ائبن محسوس ٿيو, ڄڻ هو ڪو انسان نہ هجي, 
بلڪ. هڪ تٽتل, ڦنل رستو هجي! 

دير تائون هو هلندو رهيو, ڏڪندو رهيو پر هلندو رهيو. اندازي موجب اُن 
پاسي ڏانهی هلندو ويو, جتي ڪڏهن هن جو گهر هو. حالانڪ هن کي خبر هئي ت 
هن جو ڪوب گهر ڪوبهي. پرهو اهو ڄاڻندي ب اوڏانهن ئي هلندو ويو. گهر وڃڻ 
جي عادت کان مصحسور ٿى. اس ۽ ڪاڙهو تبز هئا ۽ هن جي سڄي جسم ۾ر 
ماڪوڙيون سُري رهيون هيون ۽ هو رسسو بہ وساري چڪو هو. هاڻ هن جي جسم 
۾ آيتري طاقت ٻہ ڪان هئي جو هو ڪنهن مسافر کان رستو ئي پڇي ها. رڳو اها 
پڇا ڪري وئي تہ هي شهر جو ڪهڙو حصو آهي. آهستي آهستي هن جي ڪان ۾ 
ٽرامن ۽ بسن جو گوڙ وڌندو ويو. نگاهس ۾ ديوارون آُڏيون ڦڏيون قرغ لڳيون۔ 
جايون ڪرڻ لڳيون, بجلي جا ثٿنيا هڪ ٻئي سان گڏجڻ لڳا. هن جي اکت آڏو 
اونداهي ۽ قدمس هينان ڄڄڻ ڪو طوفان اچي ويو هجي. هو اوچتو زمٳت تي ڪري 
پيو. جڏهي هو هوش ۾ آيو تہ رات ٿي چڪي هئي, هڪ هلڪي اونداهي چئني 
پاسي ڦهلجي وئي هئي. هب اکيون کولي ڏنو تہ جنه جاءِ تي هو ڪريو هو, 
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ايستائين هو اتي ئي ليٽيو پيو آهي. هيءُ فٽ پاٿ هڪ اهڙو موڙ هو جنهن جي 
پاسي ۾ر ٻ طرش ڀتيون کنيل هيون. هڪ ڀت فٽ پاٿ سان مليل سڎي شمال ڏانهن 
وڃي رهي هئي. ‏ ٻي شمال کان مخغرب ڏانهني, هي ٻئي ڀتيون اٽڪل چار فٽى جي 
ويجهو هيون. هتي زيتون ۽ ڄِمون جا وڻ هئا ۽ انهن وٹ پويان ڇا هو. اهو هن کي 
ان وقت ڏسڻ ۾ر نٿي آيو۔ ٻئي پاسي مغربي ڀت جي سامهون پنجوبهہ, ٽِيهہ فٽى جو 
فاصلو ڇڏي هڪ پراڻي جڳه جو پاسو هو. ٿی منزلي جي عمارت هئي. ۽ هر منزل 
جي پنئيت پاسي هڪ دري هئي ۽ ڇهہ وڏا وڏا پائپ هئا. پويون پائپ ۽ مغربي ڀت 
جي وچ ۾ پنجويهہ, ٽيهہ فٽ ويڪري هڪ وڏي گهتي بڻجيٰ وئي هئي. جنه جي 
ٽئين پاسي کان پت هئي ۽ چوٿين پاسي کان رستو هو. ڪٿان پري ڪنهن پوڄا گهر 
جي گهنڊ, رات جا ٿي وڄايا. هو فٽ پاٿ تي ليٽي ليٽي پنهنجي ئونٺ تي زور ڏئي 
ٿورو مٿي اٿيو. ۽ هيڏانهن هوڏانهن ڏسڻ لڳو. رستو بلڪل خالي هو, سامهون 
دڪان بند هيا ۽ فٽ پاٿ جي اونڌاهن پاڇِن ۾ ڪئي ڪئي بجلي جا ڪمزور بلب 
ٻري رهيا هئا. چند لح لاءِ هن کي اها تاريڪي سئي لڳي. ڇند لحن لاءِ هن 
پنهنجيون اکيون بند ڪري سوچيو: 'شايد هو ڪنهن مهربان سمنڊ جي پاڻي ۾ 
ٻڏي رهيو هجي.ُ 

پر هن احساس کان هو پنهنجي پاڻ کي رڳو ڪجه لح لاءِ دوکو ڏئي 


تحت ات . اھ 


سگهيو. ڇو تہ هن تي شدت سان بک طاري هئي. ڪجه لح لاءِ خوشگرار ها ِ 


بعد هن محسوس ڪيو ت هو بکايل آهي, جڏهن کان هن جي معدي جو آپريشن 
ٿيوهو. هن کي بک نام گهڻي لڳندي هئي ۽ هن سوچيو تہ ڊاڪٽرن هن جي معدي 
جي فعل کي سجاڳ ڪري هن سان ڪنهن بہ طرح جي ڀلائي نہ ڪئي آهي. هن 
جي معدي اندر عجيب فوني جا وٽ ٿي ٻيا ۽ نسون اندر ئي اندر تڑٻي تڑپي ماضي 
جو سوال ڪري رهيون هيون. ۽ ان وقت هن جون ناسون ڪنهن شهري انسان جي 
ناس جيان نہ, پر ڪنهن جهنگلي جانور جي ناسس وانگر ڪم ڪري رهيون هيون. 
عجيب قسم جون خوشُبوئون هن جي نڪ ۾ اچي رهيون هيون, سرهاڻ جي هڪ 
قطار هئي جيڪا هي جي احساس تي ڦهلجي رهي هئي. ۽ حيرت جي ڳاله اها 
هئي تہ هو هن سرهاڻ جي قطار جي هڪ هڪ سُر جو الڳ الڳ وجود سڃاڻي ٿي 
سگهيو. هيءَ ڄمونءَ جي خوشبو آهي, هيءَ زبتون جي, هتي رات جي راڻي جي 
گلن جي, هيءَ تيل ۾ تريل پورين جي. هي بصر ۽ ئوم ۾ داغ ڪيل پٽاتي جي, 
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هي پاڻيءَ ۾ پسيل متي جي, هو هر خوشبوءَ جي نوعيت, شدت, پاسي ۽ فاصلن 
تائن جو اندازو لڳائي ٿي سگهيو. هڪدم هن کي هي احساس ب ٿڀو ۽ هو ان 
ڳالهہ تي شڪيو ب تہ ڪنهس طريقي سان بک, هن جي لڪل طاقت کي سجاڳ 
ڪيو آهي, پر هن امر تي غور ڪرڻ ڇڏي ان پاسي کسڪڻ شروع ڪيو, جتان هن 
کي پتل جي خوشبو, تيل ۾ تريل پوريس ۽ وم جو داغ ڪيل پٽاٿي جي خوشبو 
آئي هئي. هو آهستي آهستي گهٽي اندر رڙهڻ لڳو, ڇو تہ هن پنهنجي بت ۾ هلخ 
جي طاقت بلڪل نٿي محسوس ڪئي. هر پل هن کي اهو محسوس ٿي رهيو هو ڄڻ 
هو ڪنهن گهري سمنڊ ۾ ٻُڏي رهيو هجي. پوءِ هن کي أئٳت محسسوس ٿيندو هو 
جيئى ڪو ڌوٻي هی جي آنڊن کي پڪڙي سروٽي رهيو هجيءِ هن جي ناس ۾ 
پورين ۽ پٽاتي جي بک کي اڀاريندڙ خوشبو آئي. ۽ هو بيقرار ئي اڌ کليل أكان 
سان پنهنجي, بيجان جسم کي ريڙهي رهيوهو. جتان پٽاتس ۽ پوربي جي خوشبو 
اچي رهي هئي. 

ڪجه عرصي کانڀوءِ جڏهن هو انهي جاءِ تي پهتو تہ هس ڏئو تہ مغربي بت 
۽ هن جي سامهون جي جاءِ جي پويان, پائيپس جي وچ ۾ پنجويهہ ٽيه فٽ جي 
فاصلي تي ڊگهو ڪچري جو هڪ وڏو کليل ٿب رکيو هو. اهو ٿب پندرهن فٽ 
ويڪرو هو. ۽ ٽيهہ فٽ ڊگهو. ۽ ان ۾ قسميت سس جو گند ڀريل هو۔ ڳريل سلڙيل 
فروٽس جون کلون ۽ ډبل ريٽيت جا غليظ ٽڪر ۽ چانهہ جي پتي. ۽ هڪ پراڻي 
جا ڦاٽل ورق ۽ مانين جا ٽڪر ۽ پلاسٽڪ جا ٿٽل رانديڪا, مٿرن جون کلون, 
قودني جا پی, پتاتي جي ڀاڄي. پوريس ۽ پٽاٽي جي ڀاڄي کي ڏسي ڄِڻ هي جا آنڊا 


جي صسقابلي ۾ هي جي ناس ۾ ايندڙ ڪجه. ساعة, لاءِ پوري ۽ ڀاڄبت خ يَ 
.ال ُ‫ ُ‫ 
خوشبوئن اهڙي فوني تيز ٿيندي وئي. جيئن سرن ۾ ڪو خاص سر هڪدم مٿي ٿي 


ويندو آهي ۽ هڪدم تهذيب جون آخري پٽيون ب ڪري پيبن ۽ هن جي ڏڪندڻُ 
بيترار هئئي ڪيلي جي ٽڪر کي هٿ ۾ جهلي ورتو ۽ هڪ وحشپاڻي طريقي سان ُ 


مخاثر ٿي انهن پوريس تي ٽٽي پيو. سموري ڀاڄي کائي هن ڪيلي جي پس کي بار 
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کي چٽڻ کانپوءِ هن پنهنجيون آڱريون ڇٽيون ۽ ڊگهن ڊگهن ننهن ڀ ڀريل پٽاٽن جي 
ڀاڄي. زبان جي چهنب سان ڪڍي کاڌي ۽ جڎه ان مان بہ هن جي تسلي ني تہ 
هن هٿ وڌائي: ڪچري جي ڊير کي هٿ هڻندي هي مان قردني جا پن ڪڊي کاڌا ۽ 
موري جا ٽڪر ۽ هڪ اڌ ٽماٽو پنهنجي وات ۾ وجهي مزي سان هن جو رس پيتو. 
۽ جڏهن هن سڀ ڪجه۔ کائي ورتو تہ هن جي سموري بدن ۾ ننڊ جي هڪ لهر اٿي 
۽ هو اتي ئي تب جي ڪناري تي ئي سمهي ٻيو۔ 

اٺ ڏه ڏينهن انهي ننڊ ۽ بيهوشي جي عالم ۾ گذاريائٳت. در)شڪن 
کسڪي ٿب جي ويجهو ويندو هو ۽ جيڪي ڪجه۔ کائڻ لاءِ ملندو هوس تہ کائي 
ڇڏيندو هو. ۽ جڏهن شين جي خوشبوئن جي تسڪين پوري ٿي ويندي هئي تہ ٻيون 
خراب بانسون اڀري اينديون هيون ت هُو کسڪي کسڪي ٿب کان فٽ پاٿ جي ڪنڊ 
تي هليو ويندو هو ۽ پاسي ۾ پت سان ٽيڪ ڏئي سمهي پوندو هو. 

پندرهن, ويهن ڏينهن بعد هوريان هوريان هن جي جسم ۾ طاقت اڀرڻ لڳي. 
۽ هوريان هوريان هو پنهنجي ماحول سان مانوس ٿيندو ويو. هي جڳهہ ڪيتري ن 
سي ن هئي, هتي اُس ند هئي. هتي وٹ جو پاڇو هو, گهٽي ويران ۽ سنسان 
هئي.هتي ڪير بہ نہ ايندو هو. ڪنهن ڪنهس پاسي جي عمارت مان ڪا دري 
کلندي هئي ۽ ڪير هك ڪڍي هيٺ ٿب ۾ روزانو جو ڪچرو اڇلي ڇڏيندو هو. اهو 
”گند ڇو ٽب جيڪو هن کي روزي رسائيندڙ هو=- جيڪو هي جي ڏينهن رات جو 
رازق هو. هن جي زندگي جو محافظ هو. ڏينهن جو رستو هلندو هو ۽ دعائون کليل 
هونديون هيون, ماڻهو گهمندا ڦرندا هئا, ٻار پكيت جيان چهڪي رستي تان لنگهي 
ويندا هئا, مايون رنگين لغڙن جيان اڏامنديون لنگهي وينديون هيون. پر هيءَ هڪ 
ٻي دنيا هئي. هن دنيا ۾ هن جو ڪوب علاگقو نہ هو, هن دنيا ۾ هاڻ هن جو ڪير 
ب نہ هو ۽ هو ڪنهن جو ب نہ هو . هن دنيا سان هن کي نفرت هئي ۽ هن دنيا. مان 
هن منهن موڙي ورتوهو. شهر جون گهٽيون, بازار ۽ رستا هي لاءِ هڪ پاڇو بڻجي 
چڪا هئا ۽ ان کان ٻاهر جو ميدان, ٻنيون ۽ کليل آسمان هڪ بي معنيٰ تصور, 
گهر, ڪم ڪار, زندگي, سماج, جدوجهد بي معنيٰ لفظ جيڪي ڳري سڙي هن 
ڪچري جي ڊير ۾ ملي, ڪچرو بڻجي چڪا هئا. هن دنيا کان هن منهن موڙي ورتو 
هو. ۽ هاڻ اها ئي هن جي دنيا هئي. پندرهن منٽ ڊگهي ۽ اوڻيهہ فٽ ويڪري! 

مهينا سال گذرندا ويا ۽ هو هن ڪنڊ تي ويهي ويهي ڪنهن پراڻي ۽ يادگار 





ماهوار ڪينجهر ٣"‏ 


وانگر سڀني جي نظرن ۾ر مانوس ٿيندو ويو. هو ڪنهس سان ب ڳالهائيندو ڪونہ 
هو, ڪنهن کي ب فيض ن رسائيندو هو, ڪنهن کان بہ خيرات ڪونہ گهرندو هو, ڀر - 
ڪنهي ڏينهن جيڪڏھي هو اتان اٿي هليو ويندو هو تہ هن علائقي جي هر فرد کي 
سڀ ماڻهو هن کي ”ڪچري وارو بابا" چوندا هئا. ڇو ت اها ڳاله سڀني 
کي خبر هئي ت هو ڪچري جي ٿب مان خوراڪ ڪڍي کائي ٿو ۽ جنهن ڏينهن هن 
کي اتان ڪجهہ ب ن ملندو هو. ت هو بکيو ئي سمهي پوندو هو. ورهين کان رستي 
تان لنگهندڙ ۽ ايراني ريسٽورنٽ وارا هن جي عادت کي سڃاڻي ويا هئا. ۽ اڪثر 
هئن کي جيڪي ڪجه وجهڻو هوندو هو, هو اهو ڪچري جي ڊير ۾ اڇلائي ڇڏيندا 
هئا. ۽ اڪثر ڪري عمارت جي ڀروارين درين مان هاڻ ڪچري کان علاوه کائڻ پيئڻ 
جون ٻيون شيون ب موڪليون وينديون هيون. صحيح سالم ڀوريون قام گهٹيون 
ڀاڄيون ۽ گوشت جا ٽڪر, اڌ چوسيل انب, ڇتڻي ۽ ڪباب جا ٽڪر ۽ بيون 
ڪيتريون ئي کائڻ پيئڻ جو نعمتون ”ڪچري واري بابا" کي هن تب مان ملنديون 
هيون. ڪڏهن ڪو ڦاٽل پاجامو, ڪا اڌڙيل نيحهر, ڪا ڦاٽل قميص, پلاسٽڪ جو 
گلاس. هيءُ ڪچري جو تب ڇا هو, هي لاءِ هڪ کليل بازار هئي. جتي هو ڏينهن 
ڏئي جو سڀني جي اکين آڏو گشت ڪندو هو. جنهن دڪان جو سامان کپندو هو, 
مفت وٺندو هو. هو هي بازار جي نعمتت جو اڪيلو مالڪ هو. شروع شروع ۾ 
ڪجه ٻلين ۽ خارس وارن ڪات شديد مزاحصمت ڪئي هئي. پر هن ماري ماري 
سڀني کي ٻاهر ڪڍي ڇڏيو هو. ۽ هن جي حق کي سڀني تسليم ڪيو هو. مهيني 
۾ر هڪ دفعو ميونسپالتي ,ارا ايندا هئا ۽ هن تب کي خالي ڪري وينداهئا ۽ 
”ڪچري وارو بابا" انهن سان ڪنهن ب قسم جي مزاحمت نہ ڪندوهو. ڇو ت هن 
کي خبر هئي ت ٻئي ڏينهن اهو تب وري ساڳي فوني ڀرجڻ شروع ٿي ويندو ۽ هن 
جو اعتقاد ان ڳالهھ ۾ هو تہ هن دنيا مان نيڪي ختم ٿي سگهي ٿي. وفا ختم ٿي 
ي ٿي. رفاقت ختم ٿي سگهي ٿي پر دنيا مان گندگي, ڪن ڪچرو ڪڏهن ب 
ختم نٿو ٿي سگهي. سموري دنيا کان منهن موڙي هن جيئڻ جو آخري طريقو 
سکي ورتو هو. 
پر اها ڳالهہ نہ هئي تہ هن کي ٻاهر جي دنيأ جي خبر ن هئي, جڏهن شهر 
مر شيون مهانگائيءَ جي صورت اختيار ڪنديون هيون, ڪچڇري جي ٿب ۾ منائي 
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جا ٽڪر ڏسڻ ۾ د اينڊا هئا, جڏهي ڪڻڪ مهانگي ٿي ويندي هئي تہ ڊبل روٽي 
جو هڪ ٿڪر ب ڪوذ ملندو هو. جڎهن سگريٽ مهانگا ٿي ويندا هئا تہ سگريٽ 
جا سڙيل ٽڪر ايترا ننڊا لڀندا هئا جو انهن کي دکائي نہ پي سگهندو هو. جڏهن 
ڪئي هئي. ڪنهي ڏينهس هن کي تب ۾ ايترو گوشت ب نہ ملندو هو. جيترو حچ 
جي عيد ڏينهن ۽ ديوالي واري ڏينهن تہ ٿب جون مختلف ڪنڊون مٺائي جي ٽڪرن 
سان ڀريل هونديون هيون. ٻاهر جي دنيا جو ڪو حادڻو يا واقعو اهڙو ن هو جنهن 
جو سبب هو ڪچري جي ٿب مان دريافت نہ ڪري سگهي ها. ٻيٰ جنگ عظيم کان 
وئي عورتى جي لڪل بيماري تائيت! پر ٻاهر جي دنيا سان هن کي ڪنهس ب طرح 
۾ ويهي پنهنجي عمر گذاريندو رهيو. ڏينهن راثت, مهينا. سال, هن جي مٿي تان 
هوائي ٿهرن جيان گذرندا ويا. ۽ هن جي مٿي جا وار سُڪي دٻڙجي تاريس جيان 
رنگ ميرو ۽ سائو ٿيندو ٿي ويو. ۽ هو پنهنجي مضبوط تارن, ڦاتل ڪپڙن ۽ بانس 
واري جسم سان رستي هلندڙ ماڻهن کي پاڻ بہ ڪچڇري جو ٽب نظر اڇڻ لڳو. هڪ 
اهڙو تب جيڪو ڪڏهن ڪڏهن حرڪت ڪري سگهندو هجي ۽ ڳالهائيندو ب هجي. 
ڪنهن ٻئي سان نہ, رڳو پنهنجي پاڻ سان, يا وڌ کان وڌ ڪچري جي ٿب سان! 
ماڻهو ڪچري واري بابا کي ڪچري جي تب سان ڳالهائيندي ڏسي حيرت 
۾ پئجي ويندا هئا. حالانڪ۔ ان ۾ حيران ٿيڻ جي ڪهڙي ڳالهہ آهي؟ ڪچري وارو 
بابا انهن ماڻهن کي ڪجه چوندو بہ نہ هو, پر هئن کي ڏسي دل ۾ ضرور سوچيندو 
هوندو تہ هن دنيا ۾ ڪير آهي جيڪو ڪنهيس سان ڳالهائي سگهي ٿو, هن دنيا ۾م 
جيتري گفتگو ٿئي ٿي, انساني جي وچ ۾ نٿي ٿئي, بلڪہ هن جي ذات ۽ ان جي 
ڪنهس غرض جي وچ ۾ ٿيندي آهي, ٻي دوسا جي وچ ۾ جيڪا گفتگو ٿيندي آهي 
اها دراصل هڪڙي تسم جي خود ڪلامي ٿيندي آهي. هيءَ دنيا هڪ قام وڏو 
وسيع ڪچري جو ڊير آهي. جنهن ۾ هر شخص پنهنجي غرض جنو ڪو ٽڪر, فائدي 
جي ڪا كل, يا منافعي جو ڪو چِيڇڙو ڳولڻ لاءِ هر وقت تيار رهي ٿو. هي ماڻهو 
جيڪي مونکي حقير, فقير يا ذليل سمجهن ٿٿا. ٿورو پنهنجي روح جي ڪنڊ پاسي 
۾ تہ جهاتي ڀائي ڏسسن. اتي ايتري غلاظت ڀريل آهي. جتي رڳو موت جو ملاڻڪ 
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اهڙي ربت ڏينهن مٿان ڏينهي گذرندا ويا, ملڪ آزاد ٿيا ملڪ غلام ٿيا 
حڪومتون آيون, حڪومتون ويون, پر اهو ڪچري جو ٿب اتي ئي جو اُتي رهيو. ۽ 
هن جي پاسي ۾ ويهڻ وار: ڪچري وارو بابا اهڑي ريت بيهوشيءَ جي عالہ ۾ دنيا 
کان منهن موڙي زبان ئي زبان ۾ ڪجهہ چوندو رهيو ۽ ڪچري جي تب کي خالي 
ڪندو رهيو. ٍُ ُ‫ 

تڏهن هڪڙي رات انڌيري گلي ۾ جڎڏهى هو ٿب کان ڪجه فتى جي فاصلي 
تي ڀت سان پٺ هنيو ويٺو هو. هن رات جي تاريڪي ۾ هڪ خوفناڪ رڙ ٻڌي ۽ هو 
گهٻرائجي ننڊ مان ڄڻ سجاڳ ٿي ويو. پوءِ هن زور جي تيز رڙ ٻڌي, ۽ پوءِ ڊوڙي 
تب ڏانهن ڀڳو, جتان رڙيون پئي آيون.“ ڪچري جي ٽب وٽ وڃي هن ڪجه ڳولهيو 
تہ هن جو هٿ ڪنهن نرم نرم گوشت سان وڃي لڳو. ۽ پوءِ هڪ زور جي رڙ فضا 
۾ اڀري. ڪچري واري بابا ڏنو تب اندر ڊٻل روٽتي جا ٽڪر, انب جون کلون, پراڻن 
جوتن, شيشي جي ٽڪرن ۽ ٿٽل بوتلى جي وچ ۾ هڪ تازو ڄاول ٻار اگهاڙو پيو 
آهي ۽ پنهنجاهث پير لوڏي زور زور سان رڙيون پيو ڪري. 

چند ساعت تائين ڪچري وارو بابا حيرت ۾ ٻُڏل, بلڪل حيران هن ننڍڙي 
انسان کي ڏسندو رهيو. جيڪو پنهنجي ننڊڙي سيني جي پوري طاقت سان پنهنجي 
آمد جو اعلان ڪري رهيو هو. ٿورڙي دير تائيت هو ماٺ ڪري, پريشان, ٿاتل ڦاتل 
اين سان هن منظر کي ڏسندو رهيو. پوءِ هن تيزيءَ سان اڳتي جهڪي ڪچري جي 
ٽب مان هي ننڊڙي معصوم ٻار کي کنيو ۽ سيني سان لڳايو ۽ جلدي سان هن کي 
پنهنجي ڦاٽل ڪپڙن ۾ لڪائي ڇڏيو. 

پر ٻار هي جي ڪڇ ۾ وڃي ب ڪنهي طرح ماٺ ن, ٿيو. هو هن زندگيءَ ۾ 
نئون نون آيو هو ۽ تڙپي تڙپي پنهنجي بک جو اعلان ڪري رهيو هو. اڃا هن کي 
خبر ن هئي تہ غريبي ڇا ٿيندي آهي, ماءُ جي متا ڪهڙي طرح بزدل ٿي ويندي 
ڪچري جي ٿب پر وڌي ٿي وڃي. اڃا هن کي اهو سڀڪجه معلوم ن, هو. اڃا هو 
رڳو بکيو هو ۽ روئي روئي پنهنجي پيٽ تي هٿ هڻي رهيو هو ۽ تنگون هلائي رهيو 
هو. ڪچري واري بابا جي سمجهہ ۾ ڪجهہ ن آيو تہ هو ڪيشس هن ٻار کي چپ 
ڪرائيندو, هن وٽ ڪجه۔ہ ب نہ هو. نہ کير نه چوسٹي, هن کي ت ڪا لولي ب ياد نہ 
هئي. هو بيقرار ٿي ٻار کي ڪڇ ۾ کڻي ماٺ ڪرائڻ لڳو. ۽ گهري نااميدي مان 
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رات جي اونداهيءَ ۾ چئني پاسي ڏسڻ لڳو. ت هن وٽ هي کي ٻار لاءِ کير ڪٿان 
ٿو ملي سگهي. پر جڏهن هن کي ڪجه ب سمجه ۾ ند آيو ت هن جلدي جلدي 
ڪچري جي ٿب مان انب جو ڪولو ڪڍيو ۽ اهو ٻار جي وات پر ڏئي ڇڏيو. اڌ 
کاڌل انب جو مئو مٺو رس جڏهن ٻار جي وات ۾ وڃڻ لڳو ت روئندڙ ٻار ماٺ ٿي 
ويو ۽ ماٺ ڪندي ئي ڪچري واري بابا جي ٻانهن ۾ سمهي ٻيو. انب جو ڪولو 
کسڪي زميت تي ڪريو. ۽ هاڻ ٻار هن جي ٻانهن ۾ بي خبر سمهي پيو. انب جو 
پيلو ٻڀلو رس اڃا تائيت هي جي چڀن تي لڳل هو ۽ هن جي ننڍڙي هٿ ڪچري واري 
بابا جو آنڱوئو ڏاڊي زور سان جهلي ورتو هو. 

هڪ لحي لاءِ ڪچري واري بابا جي دل ۾ خيال آيو تہ هو ٻار کي اتي ئي 
اڇلي ڪٿي پري ڀڄِي وڃي. آهستي سان هن ٻار جي هٿ مان پنهنجي آڱوئي کي 
ڇٽائڻ جي ڪوشش ڪئي. پر ٻار جي جهل قام گهڻي مضبوط هئي ۽ ڪچري 
واري بابا کي اهو محسوس ٿيو ڄڻ زندگي هن کي وري جهلي ورتو هجي ۽ آهستي 
آهستي جهتڪي سان هي کي پاڻ وٽ سڏي رهي آهي۔ اوچتو هي کي دلاري, 
سندس زال جي ياد آئي ۽ اهو ٻار ب, جيیڪو هن جي سخت محنتُ ڪرڻغ ڪري 
ضايع ٿي ويو هو. ۽ هڪدم ڪچري وارو بابا سڏڪا ڀري روئڻ لڳو. اڄ سمنڊ جي 
پاڻي ۾ ايتزا ڦڙا نہ هئا جيترا ڳوڙها هن جي اكيت ۾ هئا. ائين محسوس ٿي رهيو 
هو, گذريل پنجويه ورهيت ۾ جيترو مير ۽ ڪچرو هن جي روح تي ڄِمي ڇڪو 
آهي, هو هن طوفان جي هڪ ئي مرحلي ۾ صاف ٿي ويندا۔ 

رات تائيت ڪچري وارو بابا هي تازي چڄاول ٻار کي هنج ۾ کڻي بي چبت ۽ 
بيقرار ئي فٽ پاٿ تي چڪر هڻندو رهيو ۽ جڏهن صبح ٿيو ۽ سج نڪتو ت ماڻهن 
ڏو تہ ڪچري وارو ابا اڄ ڪچري جي تب جي ويجهو ويئل ڪونهي. بلڪ رستي 
جي پار نئن عمارت جي هيٺ بيهي سرون کڻي رهيو آهي. ۽ ان عمارت جي ويجهو 
گل مهر جي هڪ وڻ جيٴڇانو ۾ هڪ گلن واري ڪپڙي ۾ ويڙهيل هڪ معصوم 
ٻار کير جي چوسثي وات ۾ وجهي مُرڪي رهيو آهي! 


ٴ 


واٿي 
معشوق ڌارڀڄو 
ڇڏ تون جان جان, 
آئون گهر وڃان- 
پوائنٽ متان نڪري وڃي. 
مون کي جلدي آ مئي! 
ڏوراپو نہ ڏجان- 
دل تہ چوي منهنجي ب ٿي, 
پل ٻ ٿي ترسان-= 


ٺيڪ سڀاڻي سانوري! 
اچجان, ايندس مان- 


* پوائنٽ: يونيورسٽيءَ جي بس. 
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واٿي 
برڪت بلئیچ 

کڻڻ وسري ويم, 

رومال جو رکيم, 

شيشي هيئان فوٽو, 

مٿان چڀ رکيمر= 

رابيل ڪٿ رکان؟ 

ڀرين توکان پڇيم 

سامهون تنهنجي سونهن: 

ويهي وائي لکيم- 

(٣ً 


مارو جمالي 
ويو وتت گُذري د ايندييءَ تہ ڇا؟ 
اسان هاڻنٰ ماڻهوءَ سندو موھ پرگيو, 
سڀئي ڏوھ ڏاڪا سڄو ڊو پُرکيو, 
اَچي. دل کي آٿت نہ ڏيندييءَ تہ ڇا؟ 
ويو وتت گُذري ت اينديرَ تہ ڇا؟ 
ْ 
حقيقت ۾ تو تي ميارون بہ ڪهڙيون؟ 
ٻ ٿي ڏينهی تو ٻاجه ساڻ ٻول ٻوليا ؛ 
وري پوءِ وڇوڙو ڏئي روح روليا, 
ڪجن ساٿ اُن جون سنڀارون بہ ڪهاڙيون؟ 
حاقنيانت ۾ توتي صڀارون ہ ڪهڙيون؟ 
ْ 
ڪٿي تو گُسذاري جواني سڄي؟ 
جڏهن سونهن وکري ويئي پوءِ ملي آن, 
نئي ياده؟ ٿي ڊيل مون سان ڌلي ان 
اوهان کي ڏسي مور ٿيا ٿي جِي! 
ڪٿي تو گذاري مٿا سسڄِي؟ 
. . 
هوائي جي سامهون ڇتا ڪبت چوڙيو, 
مان وچڙي وارن سان رُڪجي پون» 
اُتي ئي ن ٻانهن ساد پُکجي پون, 
وڃخ ڏيو هوا کي نہ منزل کان موڙيو! 
هوائي جي سامهون ڇِتا ڪن ڇوڙيو! 
ه“ه"“ه 
غزل 
رڄپ ٻگهيو 
گُلاب گيیٺُو صبا چُمي ٿيِ 


گلاب مسهڪون کڻي اچي ڻي 

ساب پويان, جج 
اُڃي هر جيان اڃاڻ رُلي ٿي. 
لهوءَ جي رنگ آ ۽ ملي جا خشرشيو, 
چس سان چمپا چمي رکي ٿي. 
صراحي خالي ڀرين تہ رکجانء, 
نگاهہ پياسي, اڃیان رهي ٿي. 
عحُار نيٹه, راب پوکي, 
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سنجيا سرواڻ 
َ‪ 
اجڙيل ‏ _ 
وڻ جيان أ 
۽ 
سُڪل پت جيان آهن! 
نهتجا 
خواب ۽ خواهشون. 
اجڙڑيل وڻ تاڻ 
ف 
ڇڻي ٿا وڃن 
ائين 
خواب ۽ حسرتون , 
ڇڻي ٬‏ 
هبا ۾ اُذڏري 
وکري وڃس ٿيون. 


ستار رند 


پاراڻي ڳالھ 
زميت ۽ آسمان کي 
سامونڊي طوفان جي 
خبر پئجي وئي آهي 
هن دنيا ۾ جيڪو ڪجه ب آهي 
صرف مزي جي خاطر آهي 
جيڪي ان ڳالپ کان 
انڪار ڪرڻ ٿا چاھيب 
منهنجو انهن سان ڪو واسطو ڪونهي 
۽ جيڪي ان ڳالھ جي حق ۾ آهن 
انهن کي مان ڪون سڃچاٿان 
مان جيڪا ب ڳالھ ڪيان ٿو 
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۽ ان کي سنجيده سمجهڻ وارن لاءِ 
لازم شرط اهو آهي تن 

هو دنيا ۾ موجود 

بنان فل استاپ جي 

پورو هڪ ڪلاڪ ڳالهائي ڏيکاريی 
۽ ثابت ڪن ت 

سمنڊ مون کان ڇرڪي ٿو. 


نسيم پارس گاد 
خواب ۾ ڏنل چمي 
هن خواب ۾ ٰ 
ويرانن ۾ برسات وسي پئي 
خزان منجه بهار اچي وئي. 
کيس خواب ۾ ڏنل چميءَ بايت ٻڌايم 
هي مونکان خواب ۾ ڏنل ڇمي واپسِ ورتي 
مان خزان جو زرد ڀن بڻجي پيس 
ويرانی ۾ وئل برساتٽ 
واپس اچي هن جي چميءَ ۾ سموئجي وئي 
هوءَ خواب بڻجي 
منهنجي جيون مان هلي وئي. 
مان خوابي جي ويرانن ۾ 
هڪ ڇميءَ جي انتظار م آهيان 
هڪ چمي. جنهن سان 
خزان ۾ بهار اچي ويندي آهي 
هڃڪ چمي. جنهن سان 
ويرانن ۾ برسات برسي پوندي آهي. 


]َ٣ ٣ 


نئين سال هس <عا 
لي مظهر الا سلامر 
سنڌي وڳو: سعيد سومرو 
ٻيا رب! 
گذريل ورهيت جون اڻ قبول دعائون 
ڪبوترن جان ڀرن تي مٿو رکي 
دل جي چائنٺ تي اداس ويٺيرن هن 
انهن جي لاءِ قبوليت جي هوا جو 
ڪوئي جهونڪو 
جيڪو سندن پرن جي آس کي کولي 
پيا رب! 
دل- دريءَ وٽ اٽڪيل وقت جو پر 
هن جي ياد جو آخري سهارو آ. 
تون هن کي بي وفائي بخشي ڇڏ 
۽ هن جي شال تي , 
آس جو ڪو نئون گل, ‏ _ 
ڪو نئون ٽهڪ, ڪو نئون آواز 
ميلاپ جي مهر هڻ 
يا رب! 
سمورن ٿرن, برپٽس, پهٹس کي 
مينهن جي مند خيرات ۾ ڏي 
اوسيئڙي ماريل ڇوڪرين لاءِ 
تون سهڅن رنگڱ جا ڌاڳا موڪل 
آس جي وڻ تي 
سندن ننڊ- آُکيرڻ م 
پيار- پکيت جي واهر ڪر 
چحڪم٣‏ 


يا رب! 
منهنجا سڀ خواب نڪور موسمن جي 
نانءِ لکي ڇڏ 

رات ڊڄِي ننڊ مان اٿيل ٻارن کي 

مئن خوابن جي لولي ٻڌراءِ َ 
سهڻائپ کي وهيءَ جي بار کان بچاءِ 
ٿرن, رڃن ۾ رهندڙن وٽ مهمان ڪر 
يا رب! 

هن سال جي جهول کي 

هن جي ويس تي ٿهڪڙا لک 

کيس پريمر- رنگس سان رنگي ڇڏ 
کيس ڪنهن سهاڻي سڀني جو دان ڏي 
يا رب! 

ثپالبت, مزورن, هارين ۽ مسافرن 

جا رب! 

اڳ سال سفارش جي بازار ۾ 

سچ جو کيسو ڪٽجي ويو 

ڪير سندس حصي جو ډوڊو کڻي ويو 
ڪوئن سڀ واعدا ڪتري ڇڏيا 

گهمنڊ جي هوا اجهائي ڇڏيا 

يا رب! 

هن سال ڀاڻ کي 

سچ جي پوک پوکڻ لئ حوصلو ڏي 
پنهنجي مهربانيءَ جو مينهن 

۽ دل گهرين موسمن جي خوشخبري ڏي , 
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يا رب! 
اوکين جاڻن ۾ ڦاٿل 

”چترال" جي ڳوٺ جي ڇوڪري 
ورھہ جي ٿڏيري مند ۾م 

جيڪي گل پوئيا ها 

اهي آڳر ۾ پوکي ڇڏيا هن 

هي پوک ڳوڙهن سان وڌندي 
روش سوچي جي اُس ۾ پلجندي 
يا رب! 

موت ڌيرج ڀريو ۽ سهڻو آ 

ماٺ سان ڳالهيون ڪري ٿي 

ان کي گوڙ نہ وڻندو آ, 

لوڪ پوءِ ب گوڙ ٿا ڪن 

هوءَ پيار سان ڳالهائيندي آ 

۽ ماڪ وانگي 

يا رب! 

منهنجي شهر پر نانگ گهڻا هن 
ننڊڙيون ننڍڙيون سهڻيون خواهشون 
وهہ سان ڀرجي ويون هن 

ننڊ کان ڳوريون اکيون 

خواب کان ڊڄن ٿيون 

ان ڏينهن دفتر ۾ ماڻهن کان 

ٻ منڍي نانگ جي ڳاله ٻڌي 

يا رب! 

اسان کي نانگن ۽ ٻِن چهرن 
نك ان 
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يا رب! 
منهنجن شهرن کي وري 

پيار ۽ دوستيءَ سان لک 

انهي جي ڪپڙي تان, 

نفرت ۽ دشمنيءَ جا داڳڳ مٽائي ڇڏ, 
امن ۽ سڪون جي هزائى طرف کولي ڇڏ. 
يا رب! 

دنيا جو نقشو 


سمونڊ ۽ سج 

هن جي دل چورائڻ جا گر سکن ٻيون 
نيڻ ڊنل ڪبوترن جان 

موت جو آواز ٻڌن ٻيا 

اداس آڱريون 

وڇوڙي جا ڏينهس ڳَش ٻيون. 

يا رب! 

هوءَ چنڊ کان ڊڄندي آً 

جو چنڊ ۾ هن جي دل سمهندي آ 
چاچو ڏاڍو شڪي آ 

هو هن جي پچيل ماني کائي 
سندس دل کولي وٺئندو آ ۽ 
چوندو آ: 

'اڄ مانيءَ ۾ ڳوڙهن جو لوڻ 

درد جي خوشبو آً؛ 

هن کوڙ دفعا چيو اًٿس 


٣4 


'چاچا! جيڪي مائيون 

جنڊ تي پاڻ ڪڻڪ پيهن ٿيون 
انهن جي اٿي ۾ 

درد جي خوشبو ٿيندي آهي.' 
۽ چوي ٿو 

اڄ مانيءَ ۾ ڏاڍي اڪيلائپ آ 
هاڻ هن کي ڪير چوي 

ٿڙيل ج وين مر 

اوسيئڙي جي لٰحن ۾م 

جڎڏهن ڪائي ڇوڪري 

ڪائين جي چلھ سامهون ويهي 
ماني ويليندي آ ت هی جي مانيءَ ۽ 
اڪيلائپ ٿيندي | 

پر هوءَ ڳالهہ متائيندي چوي ٿي 
صحيح مند نہ ملي 

ان ڪڻڪ ۾ اڪيلائپ هوندي ا. 
پر چاچو ڪٿي ٿو مڃي 

تو اُٿو پنهنجي رئي ۾ کنيو هوندو. 
. رب! 

پچايل مانيءَ ۾ر 

مل جي سوڳنڌي خوشبو لاهي ڇڏ 
يا رب! 

ڪچ گهرن جي اڱڻ ۾ 


تتل چوڙيون ڀور چونڊڻ ۾م 


٣> 


نئين رت جي ناراضگي 

پيار=- پرکڻ جو پڇتاءُ 

شهر ويل ڪلارڪ بابوءَ جو خيال 
پوک جو صحيح اگه نہ ملڻ جو ملال 
ڍور ڊڳي جي چاري جو ذڪر 

يا رب! 

خوشحالي خواب نہ ڪر 

۽ چوڙين کي پيار - پرکڻ جو حوصلو ڏي. ُ 
يا رب! 

تنهائي ڪنهن جهرڪي وانگي 
منهنجي روح ۾ اڏري پئي 
صيح کان سانجه۔ تائبن 

داڻو داڻو اداسي چڳي پئي 
جهرڪي ڏاڊي پري کان 


هڪ قطرو پيغام آندو آً 


گارشيا جي وطى کان 

ميلان ڪنڊيرا جي ٽوپ کي ڇهي 
امرتا پريتمر جي خوبصورت لکكڻبن 
ويئي آهي 

جهرڪي منهنجي وجود اندر لڳل 
آئيني سان ٽڪرجي ٿي 


. نهن پاڻ کي 


رتو ڇاڻ ٿي ڪري. 


ماهوار ڪينجهر 


منهنحي ۽ هن جي رَتُ 

جدائي جو حال ٿي لکي. 

.4 ي لي 

اُن جهرڪي منهنجي سس کي 

ياد جي پت ۽ تيلى سان 

پر هڪ ب آکيرو اڻي ند سگهي آ. 
اڻي ب ڪيئي! : 

هوءَ ت هر ويل 

منهنجا ورق ئي اٿلائي پثلائي پئي 
هن منهنجو اندر أکيڙي ڇڎيو آً. 
سڀ ورهي۔ہ هڙ سوال, 

کنڊيري ڇڏيا هن. 

ڪڏهي مون کي ٻالڪ پڻي کان 

۽ ڪڏهن وچ کان پڙهي ٿي 

۽ هاڻ تہ 

منهنجي دل جي ڀت تي 

رڳو جهرڪي جا نيشاع رهجي ويا هن 
۽ هڪ وکريل واهيري جا عڪس 
هاڻ مان ان نيشان كبڇ 

جيئري رکڻ جي جهد ۾ آهيان 

رت نل کجي 
پر محبت جا نيشان تہ آهن! 


با رب! څ 


منهنجي نانوءَ جون سڀ خوشيون 


گهٽيت ۽ برن ۾ راند رهندڙ ٻارڙن ۾م 
ورهائي ڇڏ ٍ 
قبرستان پر دعا گهرندڙ 
ڪراڙيءَ ماءُ کي 


۽ ان جي ب دعا قبول ڪر 
جيڪا پنهنجي دعا دل ۾ رکندي آهي. 


يا رب! 


”زندگيءَ جي نگر ۾ آيل 

نثين سال جي مسافر کي 

الئي, پڇتاءَ ۽ جبر جي جاٽ کان 

پرانهون رک! 

۽ هن دعا کي قبول ڪري 

محبان جي عمر ڊگهي ڪري ڇڏ. 
(مظهرالاسلام جي ”ياخدا”" تان ورتل) 


عزل 
تو سوا ڪجه ڀي ن آيو راس جهڙو, 
تون گُلي کي ۾و پٽٿٳت ٿو واس لاءِ,- 
اي پريس! تون پاڻ آهت وراس جهڙو. 
چنڊ آ عيسيٰ, ڪليون, تارا سڀيئي, 
ننڊ تارا ٿي آكه تي جو لٿي آ, 
ون ڏو هو خواب آ آڪاس جهڙو. 
ڏس, امر ڪيڏو د پنهنجو پيار آهي, 
دور هوندي ڀي لڳبت پيو پاس جهڙو. 
درد جو ڀوڳيان پيو بنواس جهڙو. 
ڪوب تاهي ماڳ جيون جي سفر جو, 
پنڌ پيرن جو اڌوري آس جهسڙو. 





ماهوار ڪينجهر 


۾م 1 


(نثيت سال جي آجيان) 


شال نئي سال جو منتظر سورج, 
وڏيرن جي شاهي محل ۾٫,‏ ُ 
ويا جن جي ترضس ۾ ڪاراٽيل 
مظلومہ هارين کي, 

آزاديءَ جو پيقام رسائي.... 
شال نئبن سال جو اڻ ڏئل سورج 
انهن مائي جون جهوليون ڀري سگهي 
جن جي گهرن مان, 

دهلن ۽ شرتاين جي 

ماتم ۾ر, زندهہ لاس جي 

جن جي ڪنوارين ڌيئرن کي 
ڪاري رات جي رهزني, ڪارپ جي 
آڙ ۾ بي ڏوهي 

گولين سان پرونڻ ڪري 

رت جي ڳاڙهي رنگ ۾ رنڱي, 
روڊن تي اڇِلايو هه ها 

شال نئن سال جو اوپرو سورج 
انهن ونين کي آٿت ڏئي سگهي. 
جن جي ورن کي. 

ڪراچيءَ جي ڪوس گهر ۾ 
ڪُٽو ويو. 

سندن لاس کي, 

ٻورين ۾ بند ڪري, 

سمنڊ جي کاري پاڻيءَ ۾ 
لوڙهيو ويو.... 

شال نئين سال جو اڀرندڙ سورج 
ڌرتيءَ تي ڪرڻا ڇٽڻ کان اڳ 
انهن بتيم ٻارن جو 


٣9 


سهارو بڻجي سگهي, 
واجهائي, 
جهڻڪون ملندي 
سمهي پون...!! 
شال نئين سال جو پهريون صبح "ِ 
اسان سڀني جي 
ڪومايل چهرن تي . 
مرڪي جا پمفليٽ چنبڙائي ُ 
أمبن! 
090 
غزل 
پاياريءَ جو پهر ويو ٿي, 
ڏيسا, ڏيئا ڏهر ويو ٿي۔. 


ويس اڇي سان گذري وينگس, 
4 5 ۽ 
ساروآجرو شهر ويو ٿي. 
ُ‫ و 
ڪارونجهر جي ڪرر اچيءَ سان, 
ڪيڏو آهي تهر ويو ٿي؟ 
ته اڳپڪچانڪ وريو اهڙو 
هر ماڻھو بي م هر ويو ٿي. 


تنها تارن هيٺ سُعيءَ کي 


سسپنا ڏسندي سسحسر ويو ٿي. 
پرڻي پوڙهي سان جوڀن جو, 
ذائ يف ئي زمهر ويو آئي. 
نؤخيز نگاهي جي اڳيان, 
بيوس هندي بحر ويو اٿي. 


هه 


ماهوار ڪينجهر 


غزل 





ڪشور پهوجا ”جيون' لاُڌيپور) 


‪ُ . 


دل لاه ڪان دلير, سو وقت جلد ايندو! 


ه جخت ڪٿ آ تنهنجو واسو, هند- سنڌ ۾ تنهنجو ڌاڪو 
پرديس ۾ سٻڄڻ پڻ, نيڪي ۽ نان تنهجر, 
دل لاه ڪا دلير! 
ه* جهوئي سڀي سڀيتا, ويدن جي واڻي تنهنجي, 
ڇالاءِ نو پڀلائه ٻولي اباڻي پنهنجي؟ 
ڌرتي ۽ گارہ پنهنجو, سڀ کي سُئو آ سلهندو, 
دل لاه ڪا دلير! 
* بر هجي يا جهر جهنگ, وادي هجي پهاڙي, 
کيتي ڇڎڏي ن هاري, تو ٌى سبنڌ وساري؟ 
هُب پار ڪو سسڏي ٿو آهي ملئ لہ ماندو! 
دل لاه ڪا دلير! 
* مڌ ي زبان سنائي آهي پڇلاڻ پنهنجي. 
ورثي ملي جا توکي, لپ سار نٿا تنهنجي, 
جند ڄان ساڻ ”جيون", قائم سلائين رکندو! 
دل لاه ڪا دلير! 
ههتحت 


لهر موٽي وئي پير منهنجا ڇهي شام مرڪي ڏنو, 
نان تنهنجو وئي جو چپي تي رگيم جام مرڪي ڏنو.ُ 
پنهنجي ٿقليق کي روپ ڏيئي نئون مان ب خوش ٿو ٿيان, 
توکي جسوڙي پريى ور جڏھس ڪيو رام مرڪي ڏنو. 
سونهن سڀني جي پوشاڪ پائي هئي رات مهمان ٿي, 
رات ورهيت پڄاڻا منهنجي رزاح جي لام مسرڪي ڏنو. 
پڀار تنهنجي اهڙو نشو هو رتل هوش ڪنهنجو تن هو, 
شيخ ”لاحول” پڙهيو جام حيرت ۾ ها خيام مرڪي ڏنو. 
پير تو ها رکيا پرٽ ٽوهر ڪنڊا ۽ ڏکيا بيچرا, 
ريشمي تي پيا راه پقر سڀئي گدام مرڪي ڏنو.۔ 
شام ڪينجهر هندورو بغي آ پريي ۽ ڪنول تا ٽٽڙن, 
سنگ پنهنجو پسي نور آجيان ڪئي ڄام مرڪي ڏنو. 
ها وڇوڙن لحا, چهريل جيء هو پر جڏهي ريت تي 
بي خوديءَ ۾ پريى تنهنجو ”ساحر" لکي نام مرڪي ڏنو. 


ماهوار ڪينجهر 


ساحر راهي 


22و2 


غزل 
هر قنا دلفشفشڪي ٿيندي وڃي, 
ياد ڪنهن جي ريشمي ۽ خوشنما, 
ڪنهن ڪنراريءَ جو بدن ٿيندي وڃي. 
ڇا ڪيان مان, هجر جي هر ڪا گهڙي, 
سانوريءَ جي سونهن تي سوچيان پيو, 
دل چري ڇا لن مگي ٿيندي وڃي. 
شاعييءَ جي روپ ۾ ڪا سُندرتا 
بدلي بجر ووزن ٿيندي وڃي. 
پٻار ۽ پرڄچڇجا ڪرڻ واري خطا, 
ههحهت 
غزل 
رورس ظفر راهو 
اسان جو روح ڀکڪي ٿو سنا تنهنجي سرابن ۾ 
رهيا سي بي خبر خود کان سکي تنهنجي شاب ۾. 
اك جي شهر جا رستا, اڪيلا خواب ٿا ڀٽڪن, 
مگر پوءِ ڀي دہ ڇاڻان ڇو رهيت ٿي تون حجابس ۾ر. 
نگاهون سانت جا پاڇا تڪي نثڪجي سُٽيون تڏهن, 
اوهان جو عڪس جر ڪوئٿي کڙير آ چنڊ خراأبن ۾. 
سكون سڀني جيان لڳيون جڏهي تو شعر جهونگاريو, 
رل جي مالها پوئي رکي آ ترو ڪتابس ۾. 
رهيون جي بي رکيون اهڙيون سڀئي سپنا ڇڻي پوندا: 
گذر ٿي پو بہ ويندي پر حياتي ها! عمذابيى ۾. 
اُجالى جو پش جهڙيون گهڙيون تنهنجي پڌر تي شلً. 
رهى تو وٽ بهارون ۽ تريس هر پل گلابس ۾. 





غزل 
ضياءُ شاممہ 
پوھہ جو ڀارو, رات ڊگهي, 


تولہ تڙيڻ, تات ڊگهي. 
ڪيسيت ساجي! ماڪ! ٿڪي, 


پٻاراڏاسياو پوپٽ جان, 


سار سندي پر بات ڊگِهي. 
نينيهہ توکي اڳ هجي, 
مون کي نيبه. ڏات ڊگهي. 
اھ اھ يي 
غزل 
فضہ غزل 
دردن پر تو خوش گتٽار, 
جڀون آهي ڏينهس ٻ چار. 
ماڻهو پري رکڻ تا چامس, 
ڪجه ت آتون ڀي سمجه ڌار. 
ڪاوڙ, صو, ڪود ڪبو آهي, 
گڏ رهڻ جا وچس ڪيئي جي, 
واعدا پنهنجا ماڻ پار. 
ان پل مون کي تو پُڪار. 
ڏور ڪتي رهون کا پاڻ, 
گڏ آهيون, جي تون سار. 








ا۱ 


ماهوار ڪينجهر 


شزل 

ترت لال نيشر“ انڪراقا 
ننڊ مان چاهت زوري جاڳايو هوندءِ, 
ٿورو وقت تہ سوچس ۾ رلايو هوندءِ. 
جڏهر تنهنجو عڪس مون تي پيو هو, 
تڏهن ڇانمن وانگر مونکي ڇڪايو هوندءِ. 
وساري سڀ ڪهاڻيون ۽ فسانا ڪتابن مان, 
سنواري حقيقنت جو روپ ڏيکاريو هوندءِ. 
جيئُس پئي آيون امتحان جون گهڙيون ويجهيون, 
پريت منهنجي توکان پڙهڻ ڇڏايو هونده. 
رکي آس الله تي ڪريان ٿو دعا ”موهن" , 
پڪ ساڻ تہ عيد تي ڏيئو جلايو هوندءِ. 

هه09 

غزل 


غزل 
الطاف شي ”الطاف'" 
تڙپي ٿو رُٿان ليڪن, سُڏڪس ۾ اثر ناهي, 
غم دل جو ٿئي هلڪو, لُڙڪص ۾ اثر ناهي۔ 
ڏنا غم جي اوهان تي جا, احوال ڪيان ڪهڙا, 
بس باتي زساني جي. دردن ۾ اثر ناهي. 
ڪري شوق وري دل پئي, غرير نئين لكج يا 
ڪار گُلي جي آ, هر شخص جي گلشس ۾ 
نهنجو گُلشس آ ليڪي, گلڙن ۾ اثر ناهي. 
”اليلاف“ وڃس ونيو, راهون ب رولائڻ كئ, 


نووي 


11 


وحيد لي ”وفا" مري 


پيار جي مفقهوم کي سمجهي نئو خوامغواهہ الزامم ڏيندو ٿو رهي, 
ڌوڙ سان ڌوئي زسانو ڌوڙ کي ڪوڙ ڏي ھر روز ويندو ٿو رهي. 
هاءِ منهنجي بدنصضصيبي ڇا چوان ڪا خوشي دل جي اندر ترسي نٿي, 
جنهن جي مان ويجهو وڃڻ لد پيو سڪان سو رقيات کي سڏيندو ٿو رهي. 
ڪو گُلابن جي ٿڙڻ کان اڳ هتي سڀ حس(ت مکڙيون مُروڙڻ ٿو گهري, 
برپتس ويران رسا تي بہ ڪو ٻڄ كلڙن جا سئيندو ڦو رهي. 
ڪو خوشيءَ سان زندگي گهاري پيو تيز گرميءَ ۾ ب جهوپس جي اندر, 
ڪو تہ محلات اندر انسان ڀي قيد جيئس گهڙيون ڪائيندو ٿو رهي. 
مان نٿو انسان توکي چئي سگهان تون ڍون تي تنهنجي گھرَ جي ويجهڙو, 
ُ‫ ”9 
رات ساري ٻار ماءُ جي هنجهہ ۾ بک تي سڎڪا ڀريندو ٿو رهي۔. 
ڪان وڻندي هوندي تنهنجي شاعري هيءَ غدارن ۽ وڏيرن کي ”وفا"” 
خيال تنهنجو ڇو ت سهڻا سنگ ۽ هٿ هاريءَ جا چسيندو ٿو رهي. 


اواوڙي 





ماهوار ڪينجهر 


1٣٣ 


غزل 

جبار آزاد لغاري 
اسان کي پاڻ کان ئي پهر ميڙي ويا, 
خواب خوشبو نين ۾ پکيڙي ويا. 
آئيني سان پاڻ ٿي هو شڪايت ڪري, 
احساس ڪي ڳلس تي رنگ ڇو ٽڀڙي ويا؟ 
محفل ۾ شام جي جام جهٿا نيڻ, 
روح جا ساز ڪي هس ڇيڙي ويا 
هاڻ هو ڳلي بہ ڏانئغ ٿي ڀاسي, 
منهتجي سانوري کي جو ساهرا تيڙي ويا. 
واهڻ جي هر شام ٿي سڏي توکي, 
دل جا سيبائي دک هي اڊيڙي ويا. 


هحح0 


غزل 
ٻاجهي خان لغاري 
لڳا پئر نگاھہ جا زخم گلاب ٿي تڙيا, 


ارهان جي چاھ ۾ کنيل قسم گلاب ٿي ٿڙيا۔ 
اڳي ت ٿوهرن جيان هئا اسان جا درد سڀ٬‏ 
جڏهن ب ڪنهي ڪري کڻي قلم لکيو آ قوم ل, 
خدا جو آ سم اهي قلم گلاب ٿي ڻڙيا. 
اداس هو اوهان بنا اسان جو هي اڱڻ سچِر, 
جتي رکيا اوهان پريس قدم گلاب ٿي ٽڙيا. 
اوهان جي شان ۾ ڀريس جڏهي ب ڪو غزل لکيم, 
تہ سڀ رديف ڪافيا رڌم گلاب ٿي ٽڙيا. 


نوڙوڙي 


غزل 

رياض راهي 
جڏهن کان پنهنجي اکڙير جي ويا ڪنهن کي اتي آهن, 
محبت جا تڏهي کان دل ۾ منتر ويا هڻي آهن. 
وُي دل کي پيا ڏاڍو ڏٽي دل ويا کڻي آهي. 
موٽي ترچي نگاهي سان ڦري ماري ويا هن جو, 
ڀرينَ جون چيرويون اکڙيون ويون ڏاڊيون وڦي آهن. 


اُٿس لفظس ۾ر اهڙو ڪو وڏو جادو پرييءَ جي جو, 
نچي گل ڦل ب سارا هي ڳائيندا راڳڻي آهن. 


< سمورو ڪائناتي حسس ان ۾ ئي سمايل آ 


اڪ َ‫ ط ٿٌ +* 
ادائون هي سڀئي اُن جون ويون سهٹيون بڻي آهن. 


نهوڙن ناز ٿا مصحبوب جا موٽي پيا هردم, 
جڏهي نازن سان وارن کي ٻيا ڏيندا ڦڅي آهن. 


لهي غم ٿا وڃي منهنجا ڪرن جي قرب هڪ ڀڀرو, 
اسان کي پيار ڏيندا جڏهي ب هو ڪڻي آهن. 


بيان ڪهڙو ڪجي ”راهي” أُتہ هو سونهن ۾ آهن, 
حسيان کان حسيئب جي حسيات جا ڌڻي آهن. 
عزل 
مڅمور پغاري 
من ريس ڏي ڪي خواب كڪکتي وج, 
تينهي جٻا گل گلاب كتي وڃ. 
ستساري زندگي جا رهيل او سکي! 
تون منهنجا هي حجحجاب کسڻي وڃ. 
تنهنجي اکكي سان جو ڏنامون, 
اڇ هي سارا راب كخي وڄ. 
واريءَ تي ڄڻ ليڪا آهى تنهنجا واعدا, 
هجسر جا هي عفناب كڅي وچج. 
سسونهس ۽ سچ جااو شاعر! 
تون بہ ڪى جا سراب كکک9ي وڄ. 
منهنجي دل ۾ تولئہ مسحسبنسون, 
اچ نيهسي جڄجاهي شراب کسڻي وڄ. 
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ماهوار ڪينجهر 


عزل 


آغا زار 


حق حا جيڪي قتائل ماڻهو, 
ناحق ڏانهي ڇو مائل ماڻهو. 
حسيسرت آهي حيسوانن جي, 


فعلى جا ٿيا ضاعل ماڻهو. , 


هص7‬27گ 


آهني ڪيڏا جاهل ماڻهو. 
سڏجي سي ئي رائل ماڻهو۔ 
ڪيا يار اًُڃیايل ماڻهو. 
دڏنيسا جي مسيلي ۾ر ”زائر" , 
آهي پاڻ وڃ-ايل مسساڻهو. 


6حو 


غزل 


وحيد ڪرن شورو 


+ ڇو ڀلا احسان تنهنجو مان رکان, 
زندگي أرمان تنهتجو مان رکاڻ. 
آنترن ئى آفنتون آهن خِدا! 
پوءِ بہ ڏس اهان تنهنجو مان رکان. 
ڇو ڀرم نادان تنهنجو مان رکان. 
ٍ ,ا1 
ڏينهن کي ڪو رات نہ چوند ئي هتي! 
أ هتي, ڪو مان تڌ تنهنحو مان رکان. 
مورتي مندر سندي ڪا شيءِ ن تون, 
جي نٿو ڪو شان تنهنجو مان رکان. 
زندگي جي مون جڏهي پرواءِ ند ڪئي, 
موت ڇو دهمان تنهنجو مان رکان. 
نانُ ڇو انسان تنهنجو مان رکان. 


ماهوار ڪينجهر 


0 


درد جي دونهيت دکائي نو ڇسڏيان. 
تنهنجي هر هڪ روڀ کي سڀني اندر, 
ڇا اك تي ڪو وجهي پهرا سگهيو!؟ 
خواب پنهنجا مان سجائي ٿو ڇڏيان. 
تون جڏهن مرڪي مل ٿي ڪا گهڙي, 
گھاءِ ڏنل تنهنجا ڀُلائي ٿو ڇڏيان. 
آس تي تائہ هي سارو جڳ آ, 
أئاب نراسائي مٿائي ٿو ڇڎڏيان. 


هط0 


غزل 


فرزانہ سنڌو 
مصون کي تتون تڙپڀائين ڇڇِو ٿو؟ 
ساڻ هر پل تو سان آهیان, 
ڏور وڃي تون مون کان مِنبا! 
منهنجو ساهِ منجهائيت ڇو ثو؟ 
غيرن کي ڪري رازدان پنهنجو, 
غمن سان نسبت وڌائيت ڇو ٿو؟ 
اڇ نہ اچ تنهنجي مڑرضي, 
نوان بهانا بنائبت ڇوڦو؟ 
مون ڏي ڏس صان تنهنجي آهيان, 
غيرئي آاهن ڪل اڻاڻو, 
تن کي تون وڃائبت ڀو٬کُو؟‏ 
گُُورن سان تون گهائي مون کي. 
چاڪ دل جا چڪائين ڇو ٿو؟ 
سنڌو تہ تنهنجو جڀون آه 
جيون جوت اجهائين ڇو اٿو؟؟ 


1 
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0 جي ڏهاڪي ۾ عبدالله حسين ” اُداس نسلين“ نالي 
ڪتاب لکيو. 0 واري ڏهاڪي ۾ وري ماڻِڪَ ”لڙهندڌڙ تسُل“ 
نالي ڪتاب لکي پنهنجي دورَ جي عڪاسي ڪرڻ جي ڪورشش 
ڪئي. امداد حُسينيءَ وري 70 واري ڏهاڪي ۾ رئي لکيو: 

انڌي ماءُ ڄڻيندي آهي اونڌا سونڌا ٻارَ 
ايندڙ نسل سَمورو هوندو گونگا ٻوڙا ٻارَ 


هر دور جي نوجوانن کي اُداس, لُڙهنڌڙ, ڪَڑڙهندڙ, 
ڪُڑهند, ٻَرندڙ, چُرندڙ, ڪرَندڙ, اوسيئڙو ڪَندَُ, ڀاڙي, 
کاتُو, ڀاڄوڪَڙُ, ڪاوڙيل ۽ وڙهندڙ نسلن سان منسوب ڪري 
سَگهجي ٿر پَر اسان اِنهن سڀني وِچان ”پڙهندڙ“ نسل جا 
ڳولاتو آهيون. ڪتابن کي ڪا تان کي ڪمپيوٽر جي دنيا 
پر آڻڻ, ٻين لفظن هر برقي ڪتاب يعنيل 60015 ناهي ورهائڻ 
جي وسيلي پڙهندڙ نسل کي وَڏڻَ٫‏ ويجهَڻ ۽ هِڪَ ٻِئي کي 
ڳولي سَهڪاري تحريڪ جي رستي تي آڻِڂَ جي آسَ رکون ٿا 
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اه 





پَڙهندڙ سل (پَنَ) ڪا ب تنظيمَ ناهي. اُنَ جو ڪو بہ صدر, 
ُهديدار يا پايو وجهندڙ ن آهي. جيڪڏهن ڪو بہ شخص اهڑي 
دعوىٰ ڪري ٿو تہ پَڪَ ڄاڻو تہ اُهو ڪُوڙو آهي. نہ ئي وري 
پَڻَ جي نالي ڪي پئسا گڏ ڪيا ويندا. جيڪڏهن ڪو اهڙي 
ڪوشش ڪري ٿو ت پَڪَ ڄاڻو ت اُهو ٻ ڪَُوڙو آهي. 

ڪَهڙيءَ طَرَح وڻن جا پَڻَ ساوا, ڳاڙها نيرا, ببلا يا ناسي 
هوندا آهن اهڙيءَ طرح پَڙهندڙ تَسُل وارا پََنَ ہ مختلف آهن ۽ 
هوندا. آهي ساڳئي ئي وقت اُداس ۽ پڑهندڙ, ٻَرندڙ ۽ پڙهندڙ, 
سُست ۽ پڙهندڙ یا وڙهندڙ ۽ پڙهندڙ بہ ٿي سگهن ٿا. ٻين 
لفظن ۾رپَنَ ڪا خُصوصى ء تالى لگل ڪِلَب 00ا[۱) 086[76[عم+,1] نت 
آهي. ُ‫ 

ڪوشش اها هوندي تہ پَنَ جا سڀ ڪَر ڪار سُهڪاري ۽ 
رَضاڪار بنيادن تي ٿين پر ممڪن آهي تہ ڪي ڪر اُجرتي 
بنيادن تي ب ٿِين. اهڙي حالت پر پَنَ پاڻ هِڪَٻئي جي مدد 
ڪَرڻ - جي اُصولَ هيٺ ڏي وَٺُ ڪندا ۽ غيرتجارتي <11011 
ات ما پَئن پاران ڪتابن کي ڊجينائيز 011126 
ٿڪ لا اڪ ال يا تتقر حاصل ڪرڻ 
جي ڪوشش ن ڪئي ويندي. 

ڪتابن کي ڊِجيِٽائيز ڪرڻ کان پو ٻيو اهم مرحلو ورهائڻ 
1501 جو ٿيندو. اِهو ڪمر ڪرڻ کا مان يڪ ڪر 
پيا ضمائي سگهسن ٿر ڻ ڀلى ڪمائي. رڳ پَکن ساڻ أْټجر 
ڪو ب لاڳاپو ن هوندو. 
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پَئن کي گُليل اکرن ۾ صلاح ڏجي ٿي ت هو وَسَ پٽاندڙ وڌِ 
کان وَڌِ ڪتاب خريد ڪَري ڪتابن جي ليکگَڪَن:, ڇپائيندڙن ۽ 
ڇاپيندڙن کي هِمٿائِن. پر ساڳئي وقت عِلمہ حاصل ڪرڻ ۽ ڄاڻ 
کي ڦهلائڻ جي ڪوشش دوران ڪَنهن ب رُڪاوتَ کي ن مڃن. 
پُڪارَ سان تَشبيه ڏيندي انهن سڀني کي بَمن, گولين ۽ باروڌ 
جي مدِ مقابل بيهاريو آهي. اياز چوي ٿو ت: 
گيٿتَ بِ ڄڻ گوريلا آهن, جي ويريءَ تي وار ڪَرن ٿا. 


7 خُ هن ۽ 07 يڀ 21 ۽ 
جئن جن جاڙ وڌي ٿي جَگَ ۾٫‏ هو ٻوليءَ جي آڙ ڇُپن ٿا؛ 
ریيتيءَ تي راتاها ڪن ٿا موٽي مَنج ھر پٻهاڙ ڇُپن ٿا: 

ٻر م 
ڪالهَ هُيا جي سُرخ گُلن جيئن, اڄڪله نيلا .۔ا” آهن: 
گيٽ = ڄڻ گوريلا آهن ”9 


هي بيٹ اُٿي. هي بَر- گولو, 
مون لاءِ ٻنهي پر فرَڻُ ن آ: هي بي ب بَمَ جو ساٿي آ؛ 
جنهن رِځَ ۾ رات ڪَيا راڙا. تنهن هَڌَ ۽ چَرَ جو ساٿي آ ۔ 

اِن حسابَ سان اڻڄاڻائي کي پاڻَ تي اِهو سوچي مَڙهڻ تہ 
”هاڻي ويڑھ ۽ عمل جو دور آهي, اُن ڪري پڙهڻ تي وقت نہ 
وڃايو“ نادانيءَ جي نشاني آهي. 


-ُ 
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پَتن جو پڙهڻ عام ڪِتابي ڪيڙن وانگر رُڳو نصابي ڪتابن 
تائين محدود نہ هوندو. رڳو نصابي ڪتابن پر پاڻ کي قيد 
ڪري ڇڏڻ سان سماج ۽ سماجي حالتن تان نظر کڄي ويندي ۽ 
نتيجي طور سماجي ۽ حڪومتي پاليسيون »اه« اڻڄاڻن ۽ 
نادانن جي هٿن ۾ رهنديون. پََڻَ نصابي ڪتابن سان گڏوگڏ 
ادبي: تاريخي, سياسي: سماجي: اقتتصادي, سائنسي ۽ ٻين 
ڪتابن کي پڙهي سماجي حالتن کي بهتر بنائڻ جي ڪوشش 
ڪندا. 
پَڙهندڙ نَسُل جا پَنَ سڀني کي ڇو ڇالاءِ ۽ ڪينشن جهڙن 
سوالن کي هر بَيانَ تي لاڳو ڪرڻ جي ڪوتٽَ ڏين ٿا ۽ انهن 
تي ويچار ڪرڻ سان گڏ جوابَ ڳولڻ کي نہ رڳو پنهنجو حق٫‏ 
پر فرض ۽ اڻٽر گهرج 0 65۾ت06 09014906 سمجهندي ڪتابن 
کي پاڻ پڙهڻ ۽ وڌ کان وڌ ماڻهن تائين پهچائڻ جي ڪوشش 
جديد ترين طريقن وسيلي ڪرڻ جو ويچار رکن ٿا. 
توهان بہ پڙهڻَ, پڙهائڻ ۽ ڦهلائڻ جي اِن سهڪاري 
تحريڪ پر شامل ٿي سگهو ٿا بَس پنهنجي اوسي 
پاسي ۾ ڏِسو, هر قسم جا ڳاڙها توڙي نيرا: ساوا 
توڙي پيلا پن ضرور نظر اچي ويندا. 
وڻ وڻ کي مون ڀاڪي پائي چيو ت ”منهنجا ڀاءُ 
پهتو منهنجي من پر تنهنجي پَنَ پَنَّ جو پڙلاءُ“. 
- آياز (ڪلهي پاتم ڪينرو) 
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